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( الكعبة والمساعر ) )١(‏ 
الكعبة 
١١١٠٠١ (‏ ابدال سقف الكعبة الأعلى بسقف 
اسمنت »> نرهم الحدران أو السقف الأسفل من 
اطيب كسب » منع تذهيب السقف » أو تفضيضه > 
أو تمويهه ) 
الحمد لله وحدهء والصلاة والسلام على من لآ نبي يعده» محمد 
وآله وصححيه. وبعد:- 
فقد جرى الاطلاع على قرار الهيئة العلمية - الم لفة من فضيلة 
الشيخ عبدالملك بن إبراهم رئيس هيئة الأمر بالمعروف والنهي . 
عن المنكر بالحجازء وفضيلة الشيخ عبد الله بن جاسرء وفضيلة 
الشيخ علوي عباس مالكي المدرس بالمسجد الحرام » وفضيلة الشيخ 
محمد الح ركان رئيس المحكمة الكبرى بجدة» بمشاركة محمد ين 
لادن مدير الإنشاءات الحكومية » ومحمد صالح قزاز » والمعلم حسين 
عجاج » والمهندسيين الفنيين طارق الشواف وطه قرملي ‏ المفيد أنهم 
بعد كشفهم على بيت الله المعظم » ونظرهم فيه النظر الدقيق في سقفه 
وحيطانه » وجدوا أن البيت الطهر يشتمل على سقفين بينهما فسراغ 
عقدار متر واحد تقريباًء وأنهما مكونان من الأنعشاب . وظهر لهم 
أن أكثر هذه الأخشاب قد نا كلت أعوادها مع 5 وأن بجدار 
البيت المطهر عدة تصدعات وأشطاب وبروز في مواقع E‏ 
ما يدل على وجود خلل في الجدار » وخصوصاً في الجدار الشمالي 
والجدار الغربي » وظاهر به (؟) الترميمات السابقة الي حصلت فيه 
)١(‏ هذه نبذة تاريخية وشرعية تتعلق بالكعبة المشرفة والمشاعر 


المعظمة قدمتها على الفتاوى الخاصة بأحكام المناسك ٠‏ 
(؟) كذا بالاصل ولعله وظاهر الترهيمات 0 


ہے © مه 


في أزمان مختلفة » وتبين لهم بإجماع اارأي ضرورة تغيير السقف 
الا على وإزالته وعمل سقف مسلح بدلا منه . أما السقف الأسفل 
فيبقى عل وَضعه الحاضر بشرط أن يرمم وتغير الأعواد والأتشاب 
الخاربة » ويوضع أعواد جديدة بدلا منها عنها . كما رأوا تغيير 
السقف الأعلى بسقف مسطح تعمل تحته ميدة من المسلح تحيط بالجدر 
جميعها » وترمم الجدر القدعة الترمم اللازم بالطرق الفنية المتبعة » 
على أن يبقى السقف الثاني الأسفل على وضعه الحاضرء ويرمم 
ترميماً كاملا . وكما رأوا أيضاً ضرور ترمم الكسوة الرخامية المحيطة 
بالجدار من الداخل وتشبيتها في أماكنها كما كانت » على أن يلاحظ 
إجراء الترميمات الي تظهر حين مباشرة العمل عا في ذلك السلالم 
المؤدية إلى السطوح » وعلى ما ذكر حصل التوقيع هلهم . وقد ظهر لي 
ماعل :ب 
أولا : أنه لا با س مما قررته الهيئة ووقعت عليه بهذا الصدد . 
ثانياً : يمتنع شرعاً أن تظهر الميدة المذكورة في القرار عن سمت حيطان 
البيت المطهر الأصلية خشية اازيادة في بيت الله تعالى ماليس منه . 
ثالثاً : تكون عمارة البيت المطهسر من أطيب كسب . 


.رابعاً: : تنح شرعاً أن يذهب السقف أو يفضض أو موه نا جد 
. النقدين . والله ولي التوفيق . 
قاله الفقير إلى عفو الله .محمد .بن .إبراهم JT‏ الات 
N i SB‏ 
( الخم ) 
( ص سام ۱۲۸ في ۱۳۷۷-۱-۱۹ د ) 


ا 


) با و ايو E‏ 
لقد رأيت أن ألفت نظر جلالتكم بهمورة خاصة أني أرى حفظكم 
الله له أن 7 عمارة سقف الكعبة وترهيمها هن دشل اأبريد ۽ لاه 
أحل وأطيب من غيره . هذا إن ام ير جلااةكم عمارتها من اال 
الذي بداخل الكعبة . والله يتولاكم . 
( الخم) ( ص سام في ١16‏ لالالااه) 


( ؟/1١١‏ ابدال الطار الفضي على الحجر بذهب ) 
فضيلة الشيخ محمد بن إبراهم | ٠‏ 
أدام الله بقاكم الطار الذي على الحجر الأسود قد خرب من طول 

الزمن » وكنا نرى قضه في هذه السنين » ولكنا لا نرى فيه فائدة 

للترقيع » وهذه ا لاج الا رودو کا تعرفون ادام و 

أن أعز شئ في الدنيا هو بيت الله الحرام ؛ وحيث سين شه ا 
رأث ت أنه يعوض من ذهب أولا لياقة بمقامه وحرميه + وثانيا الذعب ظ 

أنفع من الفضة . أحببنا إخبا ركم قبل الابتداء ۽ لان قصدنا هو 

المظهر الطيب والمثابة إن شاء الله(١)‏ . 

002 
(a \YVo ۳-۱۹ ي‎ ۹۳ ( 


NIV) 0‏ دوا ان الأسود شريط ذهبي) . 


من محمد بن إبراهم إلى حضرة المكرم رئيس الديوان ملكي 
1 9 الموقسر 

السلام عليكم وة الله وبر كاته › ويعل :م 

٠ لم أجد جواب هذا السؤال ويتبين من الفتوى بعده‎ )١( 


¥ 


فقد جرى الاطلاع على الأوراق المرفقة بخطاب الديوان العالي 
رقم 1-1-6 وتاريخ ۷٦-٤-۹‏ يخصوص ار الذي 
تقدم به محمد طاهر الكردي حول إصلاح قطع الحجر الأسود 
ووصلها بشريط ذهي يتمكن الناس من تقبيل الحجر  .‏ 

وأحيطكم علماً أنما اقترحه من تعرض الحجر الأسود غير وجيه ؛ 
لان ذلك مما يسبب كونه ملعبة بحسب الاقتراحات . وهو لم يعلل 
إلا بعدم التمكن من التقبيل تاماً . وعكن الحصول على كل الغرض 
. أو بعضه بجعل أعلى الطوق الفضي أقل وأضعف مما هو عليه الآن . 

وأما اقتراحه حول مقام إبراهم وما يلقى فيه من أوراق وغيرها 

فنحيطكم علماً أن المقام تحت البحث ما هو أكبر من هذا 
ما يندرج فيه هذا الاقتراح . والله يحفظكم . 
حرر قي ٤۱۱‏ ۱۳۷۹ھ . 


( صف 744 في ۱۳۷۹٣-٤۱١‏ م) 


۷٤١(٠‏ - تحلية باب الكعبة والميزاب) 


و 5 قوله : ويحرم أن يحلى مسجد أو موه سقف أو حائط ينقد 


. حتى هذا الذهب الذي على باب الكمبة حرام ولا يحل وأصل 


٠‏ وضعه من بعض الملوك بعدما مضى عصر الصحابة وملوك العدل 
ا بق الجملة : .بعد ذلك حل باب.الكعبةع دالا فهو .لا.يجوز» وكذلك . 


EEE SR ET 


( 111 - تعليق لوح من ذهب على الكعية ) 
الرياض حلالة الك المعظم © ايده الله 
ا ا ی الواردة من إبراهم السليمان بشاان 


كك +48 ت 


إقتراح طاهر الكردي عمل لوح من ذهب يعلق بالكعبة مشتملا على 
المواد الي ذكرها(١)‏ . 
وأرفع لجلالتكم أن هذا اقتراح غير سديد» آنه لالت افرع 
وليس من تعظم الكعية ؛ فإن تعظيمها إنما هو بما عظمها الله به 
ورسوله » وليس في تعظم الله ورسوله لها شي من جنس هذه الاأمور 
أبدا . وتحمد الله إذ وفق سجلالتكم لالشماسكم في ذلك الحكمالشرعي 
وعدم التغاتكم لما يخالف ذلك من الاقتراحات . سدد الله خطاكم › 
وأطال عم ركم . 
مح بن إبراهم 
( صم "5ل في 5-18 ١۱۳۷ھ‏ ) 


۷١(‏ - بيع كسوة الكعبة للتبرك بها لا يجوز 
والتعيسة دا لا برد بها ٠‏ الحكمة في مسح 
الركنين » وتقبيل الحجر » والالتزام ) (؟) 

ض بوسر الا عدم 
لد أيسده الله 

006 السلام عليكم ورحمة الله وب ركاته  وبعد‎ ١ 

ظ فقد تلقيت خطابكم رقم ۱٥۳۸‏ في ۸۱۳۷۹-۱۱-۱٤‏ بصدد ˆ 
ظ ثوب الكعبة المشرفة وأحطت علماً ما فيه . 


: وهي كما في السؤال‎ )١( 
٠ تاريخ .استيلاء للك :الاحل عل الحجاز-‎ س١‎ 20 - 
٠ ل بيعة جلالتكم بالملك‎ ۲ 
+ كانت انضال نادعق ال ال كمه وال ك‎ 
ه ما نصه : وجه الى‎ ۱۴۳۷١۹-۱۲-۱۷ (؟) جاء في المسودة المؤرخة فى‎ 
سماحة مفتى الديار السعودية الشيخ محمد بن ابراهيم بمكة المكرمة في‎ 
مو سم عام ۱۳۷۹ ه سؤال هذا نصه : ما قولكم في ثوب الكعبة اذا حلم‎ 


ل دغيره ما يفعل بالقديم ٠‏ 
قاجا : من المعلوم أنكم اذ ذ تسالوفتي الغ ٠‏ 


د هو 


ومن المعلوم حفظكم الله أنكم حينما تسا لونني عن هذه امسا لة 
- أعني مساءلة ثوب الكعبة وأمثالها ‏ إنما تسا لونني عن الوجه 
الشرعي لا عن الرأي . وحينثذ أذكر لجلالتكم ما بلغنا من الآثار 
السلفية في هذا الصدد. 

قال في كتاب «القرى لقاصد أم القرى » : باب ما جاء في 
- تجريد كسوة الكعبة وقسمتها بين الحاج وأهل مكة » وبيان حكم 
بيعها . عن ابن أي نجيح » عن أبيه » عن عمر بن الخطاب رضي الله 
عنه » أنه كان ينزع ثياب الكعبة في كل سنة فيقسمها على الحاج 
فيس ظلون بها عن الشمس بكة . وعن ابن أي مليكة قال : كانت 
على الكعبة كسى كشيرة من كسوة أهل الجاهلية من الأأنطاع والاكسية 
والأنماط › وكان ركاماً بعضها فوق بعض » فلما كسيت ني الإسلام ظ 
من بيت المال صار يخفف عنها الشئْ بعد المي » فقال شيبة بن 
عشمان : لو طرحت عنها ما عليها من كسى الجاهلية حى لا يكون 
مما مسه المشركون شي لنجاسته » فكتب في ذلك إلى معاوية بن 
آي سفيان »› فكتب : أن جردها » وبعث إليه بكسوة من ديباج 
0 وقباطي وحبرة . قال : فرأيت شيبة جردها حى لم يبق عليها شيثاً 
- . ماکان عليها ر جدرانها كلها وطيبها.ثم كساها تلك الكسوة الي -- 


 ةكم بعثآبها معاوية إليهاء وقسم الثياب الي كانت عليها بين أهل‎ ٠ 


فما رأيته أنكر ذلك ولا كرهه . وعن ابن آي جريج » عن عبد الحميد 
ابنن جبير بن شيبة » قال : جرد شيبة بن عثمان الكعبة قبل الخريق 


فل | وطيبها . قلت : وما تلك الثياب . قال : من كل نحو أنطاع 


ت ت 


وحبر » وكان شيبة يكسو منها حی رأى على امرأة حائض من كسوتها 
فدفنها في بيت حى هلكت ‏ يعي الثياب . وعن عطاء بن يسار : 
قال : قدمت مكة معتمراً فجلست إلى ابن عباس في صفة زمزم وشيبة 
يومئذ يجرد الكعبة » قال عطاء بن يسار : فرأيت جدرهاء ورأيت 
خا وهاه ورات كلك الات قد وضعت: زالا رفن ٠‏ ورات 
شيبة يومثذ يقسمهاء 0 حذت يومثئذ کساء من نسج الااعراب» 
فلم أر ابن عباس أنكر شيئاً مما صنع شيبة . قال عطاء : وكانت 
قبل هذا لا تجرد» وإنما يخفف عنها بعض كسوتها . وعن عائشة 
رضي الله عنها : أن شيبة بن عثمان دحل عليها » فقال : يا أم المؤمنين 
إن ثياب الكعبة تجتمع عليها فتكثر فنعمد إلى بثار فنحفرها ونعمقها 
فندفن فيها ثياب الكعبة لثلا تمسها الحائض والجنب . فقالت له 
غائشة .مسا أضبت) وبئس ما صنعت » لا تعد لذلك فإن: اب 
الكفية اذا قرعت عنها لا شرا ا 
ولكن بعها فاجعل نمنها في سبيل الله والمساكين وابن السبيل . اه 
فاتضح مما قدمناه حكم ثياب الكعبة بعدما تسلب لابدالها بجديدة 
كما اتضح أنه ليس أحد من السلف يرغب في القطعة من قطع كسوة 
الكعبة فيتبرك بها . والذين يتولون قسمتها إذ ذاك إنما يقصدون بها 
سد حاجة الفقراء المحتاجين إلى الاكتساء بها ونحوه ؛ لا يقصدون 
أن يتبركوا بهساء ولا يقع ذلك » لان آهل ذلك الزمن يعرفون. ٠‏ 
- أنه من المنكرات ..أما. زمننا :هذا-زمن الخرافات وزمن الغلو والتبرله-- 
بغير الله الذي هو الواقع الآآن في كسوة الكعبة » فنجدهم يبيعون 
القطعة الصغيرة منها بالثمن الكثير على الحاج الغريب لأجل التبرك 
بهاء وهذا لا يجوزء وتمكينهم من ذلك لا يجوز شرعاً ؛ بل هو 


13 ا 


من معاونتهم على الإثم والعدوان . ومعتقدكم بحمد الله ودينكم 
ودعوتكم هو التوحيد » ومجانية الشرك› ووسائله من التبرك وعيره . 
والكعبة نفسها زادها الله تشريفاً لا يتبرك بها ؛ ولهذا لا يقبل منها 
إلا الحجر الأسود فقط » ولا ممسح منها إلا هو والركن اليماني فقط 
انش ازا أن تنال اليد الب ركة في استلام هذين الركنين» وقد 
قال الخليفة الراشد أمير المؤمنين عمر بن الخطاب رضي الله عنه 
م .الى و 2 رماس دم #©# 

لا قبل الحجر الاسود ٠:‏ وال إن لا غلم أك حجر لا تَضْر 
ده و ولول م 


م كوك 5. که # رى إ4 ر كوه ةم 
ولا تنفع وولا أنى رابت رسول الله صلى الله عَلَيْهِ وسلم يقبلك 


ر را رورم ر وبر 


N N DEE 
صافح الله وبل يَمِينه(؟)‎ CE AE O E Ib اقل‎ 
والتزام الكعبة العروف ليس فيه التمسح بحال ؛ إنما هو إلصاق‎ 
: الخد والصدرواليدين (۳) : إشتياقاً تارة » وأسفاً على الفراق تارة‎ 
0 ودلا لله تعالى وة أثارة أرق‎ 
ولو تجرد المقام من محذور تبرك الجهال بتلك الكسوة لساغ‎ 
لول اه المسلمين إعطاؤها آل الشيي » أو تفريقها على فقراء المسلمين‎ 
كسوة ونحو ذلك . هذا إذا كان أصلها من بيت المال . أما إن‎ 


0 (0 ٠ أخرجه النسائي‎ )١( 
الحجر يمين الله في الأارض يصافح بها عياده » أخرجه الحطيب‎ « )۲( 
وابن عساكر عن جاير ( الجامع الصغير ) وقال ابن تيمية في التدمرية : ان‎ 
٠ هذا الحديث لم يعرف الا عن ابن عباس‎ 
٠ (؟) روى عمرو بن شعيب عن أبيه » قال طفت مع عبد الله ب‎ 
فلما جئنا دبر الكعبة قلت : ألا تتعوذ قال نعوذ باه من النار » ثم‎  هابأ‎ 
هضى حتى استلم الحجر فأقام بين الركن والباب فوضع صدره ووجهه‎ 
وذراعيه وكفيه هكذا ويسطهما بسطا قال هكذا رأيبت رسول الله صلى الله‎ 
٠ عليه وسلم أخرجه أبو داود‎ 


فك 37ت 


كانت من غير بيت المال فحكمها حكم فواضل الأوقاف . كن 
إعطاؤها آل الشيبي أو غيرهم ممن يبيعها البيع المعهود الآن قطعاً 
على الحايج الغريب فيه المحذور الذي قدمناء وهو التبرك الذي هو 
من أنواع الشرك . والسلام عليكم ورحمة الله . 

(صم ۳۸۳۸ في ۱-۲ ۸۱۳۸۰ )() 


) ۱۷۷ 5 توسسبع المطاف » وازالة بناية سر زمزمء 
والمقامات الثلاثة » وتئحية المثير » وباب بني شببة 
> ودفن الحفرة (") ومنع تقسيم المطاف ) 
الحمد لله وحده» والصلاة والسلام على من لا 5 بعده محمد 
وأله وصحيه» وبعد: 
فقد جرى الاطلاع على ما رأته وقررته الهيئة العلمية المؤلفة من 
فضيلة الشيخ عبد الملك بن إبراهم رئيس هيئات الأمر بالمعروف 
والنهيعنالمنكربا لحجاز» والشيخعبد الله بنجاسرء والسيد فضيلة الشيخ 
عباس مالكي » وفضيلة الشيخ محمد الح ركان رئيس المحكمة الكبرى 
بجدة » بمشار كة محمد بن لادن مدير الإنشاءات الحكومية » ومحمد 
صالح القزاز » والمعلم حشين عجاج» والمهندسين ا فف 
ارات ره يلرل تر اللات يعد رم افيه افر 
.. الدقيق.».وتا ملهم فيما -حواليه .من إزالة بناية بئر زمزم الحالية».. 
وإقامة بناية أخرى مكانها تحت الأأرض» بحيث يصير سقفها 
)١(‏ وياتي استحسانه لتعويض آل الشيبي عنها من بيت المال ما يراه ٠‏ 


كافيا لتطييب نفوسهم ٠‏ 
0( المسماة : حفرة التوية ‏ أو جفرة التوية ٠‏ 


کے ا 


مساوياً لارض المطاف » وبحيث تبقى سقاية الحاج من بثر زمزم 
على وضعها الحاضر : وإزالة المقامات الثلاثة المحيطة بالمطاف» وضم 
أرقيها إل أرضن اقات : رجن رن مه اقات اة حل 
الكعبة المطهرة» في حدود الفضاء الذي يحصل بعد إزالة المقامات 
الثلاثة وبناية بثر زمزم . وما رأوه من أن كلا من مقام إبراهم والمنبر 
وباب بني شيبة يبقى . وارتياؤهم سد الحفرة الموجودة عن عين 
الواقف أمام باب الكعبة المكرمة » وأن من المصلحة عمل حاجز دائري 
يقسم المطاف إلى قسمين : بحيث يكون القسم القريب من الكعبة 
المطهرة سخاصاً باأرجال › والقسم الأخخر خخاصاً بالنساء . كل ذلك 
: 
تا ملته . وقد ظهر لي ما يلي : 
أولا : جواز دفن الحفرة التي ني المطاف عن مين الواقف أمام الكعبة 
المطهرة كما ني القرار . وهذا قد اتفق عليه في العام الماضي . 
ثاذياً : جواز توسيع المطاف بإدخال المقامات الثلاثئة وإدخال بثر 
زمزم بالشكل المبقي لأصلها كما بي القرار المذ كور . 
ثالثاً : أما ماذكر ني القرار من بقاء مقام إبراهم والمنبر وبساب 
بي شيبة بصفتهن في المطاف فهذا غير ظاهر . وفيه مسن 
التضييق المطاف» وإيقاعبعض الجهلة في شي من الاعتقاد 
الفاسد بالطواف بالمقام » ومضايقة المصلين للطائفين وعكسه 
وتمكين الجهال من التمسح به وهم مارون في الطواف 
كما بمسح الركن اليماني والحجر الأسود ما هو معلوم . 
وما عرف من التاريخ الصحيح والآثار لموضع حجر المقام مقسام 
إبراهم والمواقع الي كان بها والتنقلات التي وقعت له لأسباب عديدة 


E 


يفيد أن لا محذور في تنحيته من مكانه الذي هو به الآن إلى جانب 
المطاف بعد التوسيع ؛ لضرورة ااضيق والازدحام الشديد. وهذا هو 
رأي كثير من الملمماء المعاصرين » ولأن المقصود هو الصلاة خلف 
حجر المقام في أي مكان كان فيه الحجر من المسجد + وبطريق الا“ولى 
تنحية المنبر » وباب بني شيبة عن موضعهما الآن . 
رابعاً: وأما ما رأته الهيئة : أن من المصلحة عمل حاجز دائري يقسم 
المطاف إلى قسمين : بحيث يكون القسم القريب من الكعبة 
المعظمة خاصاً بالرجال » والقسم الآخر خاصاً بالنساء. فهذا 
فيما يظهر لا يحصل به المقصود المذ كور» مع ما فيه من 
التضبيق للمطاف ولاسيما أيام الموسم ومزيد الازدحام .. 
والله ولي التوفيق . 
قاله الفقير إلى عفو الله محمد بن إبراهم آل الشيخ 
وصل الله على محمد وآله وصحيه وسلم . 
( الخم ) 
( ص سم ۳۱ في ١71‏ لالا1 (A‏ 
( مقام ابراهيم ) 
( ۱۱۷۸ - اتفاق العلماء مع سماحته على نقل المقام 
أو لاء CE‏ استطلاع الآراء ) 
من محمد من إبراهي إلى حضرة ha E‏ الجلالة 
ااك سرد ون عدا د ز العظم ايده الله 
السلام عليكم ورحمة الله وبر کاته » ويعد :. 
فقد اطلعت على خطات جلالتكم رقم ۲۷ - ۷٤ ۲۱٤‏ تاريخ 


ب 0 هه 


۱۳۸۱-۱-۰۲ هھ وما بطيه » وذلك القرار المرفوع إلى مام 0 
. من علماء مكة المكرمة ES‏ > والشيخ محمد 
أمان ع والشيخ محمد أمين كتبي > یشان مقام إدراهم اديه 

موافقتهم على تنحيته عن موضعه ااحالي ونقله إلى مكان آخر من 

ر ا جلالتكم. أن :هذا هو ها نراه ووافقنا عليه .: 
وفقاً لما تقتضيه الا'صول الشرعية . < 

أما ما استطلع جلالتكم رأني فيه حول انتداب م ى يسافر إلى 
اليلاد الإسلامية اللتشاور مع اأعلماء اأوجودين فیا ن ذلك . فهذا 
لا أراه :مناسياً ؛ لال إذا سافر شخص وقصدهم في بلدانهم وتتبعهم 
في محلاتهم فإنه مع أن هذا الإجراء سيكون فيه تمديد وتطويل فإف 
سيفتح ثغرة كبيرة ومجالا واسعاً لإحداث أفكار واتصالات من 
بعضهم ع سنا عنها تشويش وتوليد أغراض واحتجاجات 

تربك الآمر وتجعل اال عك : ؛ بل الذي أراه اليتس 
ف متك المكرمة يدعى إليه. العلماء المشهورون من تلك الا 
مع العلماء ق تنجد والحجاز »› وتتحٹ الوضوع دين الجميع : ثم 
رتخد باه القرار اللازم . وهلا أسرع وأنجز راد ع تددر 
أهل الاغراض وإن 0 خر الاجتماع إلى وقت الحج القادم حى 
يشاهدوا ويعايئوا با نفسهم الزحمة فهو أحسن . وإن ریم ا 
تعجيله فالنظر والأمر لله ثم لجلالتكم ؛ تولاكع الله بتوفيقه . 

( صم 71١٠‏ في ۱۸ ۱۳۸۱۱د ) < 


١١ 


الجواب المستقيم 
في جواز نقل مقام ابراهيم 
( ۱۱۷۹ - رسالة مطولة لسماحة مهفتي الديار 
السعودية الشبخ محمد بن ابراهيم في جواز تاخر 
مقام أبراهيم ) )١(‏ 
يسم الله الرحمن الرحم 

الحمدلله الذي أنزل في كتابه الكريم ( وما جَعَلَ عَلَبْكُمْ في الدَيْن 
من حرج ) والصلاة والسلام على خاتم رسله » الذي أتى بالحنيفية 
السمحة » وعلى أله وصحبه » ومن لسبيلهم نهج » وبعد: 

فإنه لما كثر الوافدون إلى بيت الله الحرام في عصرنا هذا الذي 
توفر فيه من وسائل نقلهم ما لم يتوفر قبل : وازدادوا زيادة لم تعهد 
فيما مضي » أدى ذلك إلى وقوع الطائفين في حرج شديد فيما بين 
المقام وبين البيت ؛ ولذلك قدمت الرايطة الإسلامية رغبتها إلينا 
في أن نكتب رسالة في حكم تا خير امام عن ذلك الموضع إلى 
موضع في المسجد الحرام قريب منه محاذ له رفعاً لاحر ج » فاستخرت 
الله تعالى» وكتبت إجابة لها هذه الرسالة » ورتبتها على ما يلي :.- 
٠-2‏ بيان وضع المقام في عهد النبوة.» وأن أول من- أخره عنه عمر 

ابن الخطاب رضي الله عنه . 
١‏ إيراد أدلة القائلين بان موضع المقام هو موضعه في عهد 
النبوة» والجواب عنها . 

٠ بالأصل‎ E تنبيه : أكثر التعليقات على هذه الرسالة‎ )١( 


و 
۴ سراق العلل الي علل بها تا خير عمر المقام » وترجيح التعليل 

برفع الخ ج عن الطائفين + 
4 - بيان حكم تا خير المقام اليوم عن موضعه إلى موضع في المسجد 
ظ والله اسا ل أن يكون هذا الجواب لضا لوجهه الكريم : 
وما توفيقي إلا بالله عليه توكلت وإليه أذيب . 

بیان موضع المقام في عهد النبوة » وأن أول 
الني صل الله عليه وسلم وعهد أي بكر رضي الله عنه في سقع البيت 
وأن أول من ره عن ذلك الموضمع عمر بن الخطاب . وممن ثبت 
ذلك عنه من أعيانهم المذكورون فيما يلي :- 
٠‏ - أم المؤمنين عائشة بنت أي بكر الصديق رضي الله عنها عند 
ا الحسن بن الفضل القطان › 
أخبرنا القاضي أ بو يكن أحمد 7 e‏ حدثنا أدو اسماعيل 


)١( ۰ >.‏ أحمد بن كامل امام » قال فيه الخطيب في « تاريخ بغداد » : 


سمعت أيا الحسن ابن زرقويه ذكر أحمد بن كامل فقال : لم تر عيناي 
٠‏ وأثنى عليه الخطيب بأنه من العلماء بالأحكام وعلوم القرآن والنحو 
ا وأيام الناس وتواريخ أصحاب الحديث . ولهذا لم بعتبر قول الدار 
قطني فيه : انه كان يعتمد على حفظه فيهم ٠‏ وفي ذلك يقول الذهبي في 
« المسزان » : لينه الدار قطني ,2 وقال : متساهلا 2 ومشاه غيره ٠‏ وعلى 
مراعاة كلام الدار قطني في أحمد امل تصن الحاتظين ابن لحي ارابن 
جراورات اويل بن اليا ليت ما يم 21 


VA 


دحمد ين اسماعيل السلمي : حدثنا ا ثابت » حدثنا الدراردي(١)‏ 
عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة (؟) رضي لله عنها أن المقام 
كان زمان رسول الله صلی الله عليه وسلم وزمان أي بكر رضي اله 
عنه ملتصقاً بالبيت ثم أخره عمر بن الخطاب رضي الله عنه . اه . 
صحح ااحافظ ابن كثير إسناده في تفسيره ني الكلام على آية المقام : 
وقواه الحافظ في « فتح اأباري » في كتاب التفسير ي الكلام عل 
تلك الآية » قال ( جم ص ٠۳۷‏ ) : أخر ج اأبيهقي عن عائشة مثله 
al‏ هتروع كن ag E‏ اسان المقام بالبيت 
إلى أن اشرو عور ا قوي » وانفظه : أن امام كان في زمن رسول 
الله صلى الله عليه وسلم وني زمن أي بكر ملتصقاً بالبيت ثم أخره 
عمر .اه كلام الفتح . 

ولا يرد على جزم رواية آي ثابت المذكورة . شك رواية 
يعقوب بن حميد بن كاسب عند الفاكهي . قال يعقوب : حدثنا 


لمات س ل سياس ا نے — ا س ل سمت د . 


, هو عبد العزيز بن محمد بن أبيعبيد المدني من مشاهير المحدثين‎ )١( 
تكلم في حفظه بعض أهل الحديث بما لا يؤثر فيه , لما رواه ابن أبي حاتم‎ 
دهن 57 عن الب دكن بن ابي ييه كيه التي‎ a. 
٠ اليه » قال سمعت مصعب الزدري تقول : كان مالك و تی الدراوردي‎ 
, ولا ذكره الحافظ في مقدمة « فتح الباري » من أنه وثقه يحيى بن معين‎ 
واحتج ره مسلم وأبو داود والترمذى والنساني وابن‎ ٤ وعلي دن المديني‎ 
ماجه » وروى له البخاري حديثين قرنه فيهما بعيد العزيز بن أبي حازم‎ 
وغيره › وأورد له أحاديدث يسيرة في المتابعات بصيغة التعليق › ولهذا كتب‎ 
الحافظ الذهبئ في « آلميزان » أول اسمه ( صح ) اشارة الى أن العمل ”على‎ ٠ 
توثيقه » جريا على اصطلاح الذهبي الذي ذكره الحافظ بن حجر في ذلك في‎ 
٠ » لسان الميزان‎ « 

(؟) هكذا روى هذا الحديث أبنو اسماعيل محمد بن اسماعيل ١‏ 
عن أبي ثابت عن الدراودي عن مشسام بن عروة عن أبيه عن عائشة » ورواه 
أبو زرعة عن أبي ثابت عن الدراوردي عنهمشام بن عروة عن أبيه موقوفا على 
عروة ٠‏ ويجمع بين ذلك بأن كلا منهما حدث بما سمح » وقي رواية السلمي 
زيادة الثقة وهي واجبه القبول ٠‏ 


عه ا ع 


عبد العزيز بن محمد » عن هشام بن عروة » عن أبيه . قال عبد العزيز 
أراه عن عائشة : أن المقام كان في زمن النبي صل الله عليه وسلم 
في سقع البيت . فإن يعقوب بن حميد بن كاسب ليس بشي » قال 
ابن أي حاتم في « الجرح والتعديل » : قرئ على العباس بن محمد 
الدوري أنه سا أل يحبى بن معين عن يعقوب بن كاسب فقال ليس 
بشي . وقال أيضاً : سمعت أي يقول : هو ضعيف الحديث . وقال 
النسائي في « الضعفاء والمتروكين » : يعقوب بن حميد بن كاسب 
ليس بشي مكي . وقال العقيلي ني « الضعفاء » : حدثنا زكريا الحلواني 
قال : رأيت أبا داود السجستاني قد جعل حديث يعقوب بن كاسب 
وقايات على ظهور كتبه» وسا لته عنه › فقال : رأينا في مسنده 
أحاديث أنكرناهاء فطالبناه بالا"صول فدفعناء ثم أخرجها بعد 
فوا الآ اديت ق اللاضوك مقدرة يتعظل طري + كانت مراشيز 
فا سندها وزاد فيها . اه. 

۲ - عروة بن الزبير . قال عبد اأرازق في كك 
بعر نح عقا ب عور مع N‏ لان را 
د واا بك وض عقيو ثرا َو َم الب حى 
صَلَّى حمر حَذْفَ الْمَقّام ». وأصرح من هذه الرواية ما روى 
عبد الرحمن بن آي حاتم في ٠‏ العلل » عن آي زرعة » عن اي ثابت : 
عن عبد العزيز بن محمد الدراوردي » عن هشام بن عروة » عن أبيه : ١‏ 
أن الْمَقَامَ گان فِيْ رمان رَسَوْل الله صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلّمْ وَرَمَان 
أبن خر مقا ابت كم رة مر بن الخذاب ني لعن 
وتقدم أن هذا الحديث رواه أبو اسماعيل محمد بن إسماعيل السلمي . 


E E 


عن آي ثابت ؛ عن الدراوردي » عن هشام بن عروة » عن أبيه » عن 
عائشة . والروايتان ثابتعان » فدل ذلك على أن عروةروى هذا الحديث 
عن خالته أم المؤمنين عائشة رضي الله عنها» فكان يحدث به عنها 
دارة » ويتكلم به تارة أخرى من غير أن يسنده إليها » فروي عنه 
بالوجهين . | 

م« عطاء وغيره من أصحاب ابن جريج عند عبد الرازق» 
قال في «مصنفه » : عن اين جريج : قال سمعت عطاء وغيره من 
أصحابنا يزعمون أن عمر أول من رفع المقام فوضعه موضعه الأن› 
وإنما كان في قبل الكعبة. صحح الحافظ ابن حجر العسقلاني إسناده 
في « فتح الباري + ۸ ص ۱۳۷ » قال في كلامه على المقام في « كتاب 
التفسير » : كان المقام من عهد إبراهم لزق البيت إلى أن أخره عمر 
إلى المكان الذي هو فيه الآنء أخرجه عبد الرزاق في « مصنفه » 
بسند صحيح عن عطاء وغيره . أه. 

ومعبى قول ابن جریج : « يزعمون » . يقولون . من باب استعمال 
الزعم في القول المحقق » نظير ما رواه البخاري في صحيحه في 
( باب إذا حرم طعاماً ) وقوله تعالى : ( يَاأَيهَا التبي لِم حرم ما أحل 
لله لَك نَبْتَغِي مَرْضَاةً أزواجك)(١).قال‏ البخاري : حدثنا الحسن 
ابن محمذ» حلثنا الحجاج بن محمد ؛ عن ابن جريج » قال : زعم 
عطاء أنه سمح عبيد بن بير يقول : سمعت ماشه تزعم أ النبي 
صَلى اله 12 عَلَْهِ وسل کان يكت عند رتب بنْت جَخش ويُشرب 
عندها عَسَلَا » الحديث . وذكر الحافظ في شرح قول الراوي : زعم 


١  ةيآ سورة التحريم‎ )١( 0 


ع کک 


أن أهل الحجاز يطلقون الزعم معني الول ؛ وقرر الحافظ هو 
والنووي أن ذلك الاستعمال .كثير » قال النووي في شرح قول ضمام 
ابن ثعلبة : «يَا محمد أَنَانَا رَسْوْلكَ فرعم ۾ لا أك تعم أن الله 
رسلا قال : قوله : و زعم ٠و‏ و ترم مع تصديق رسول الل 
صلى الله عليه وسلم إياه دليل على أن ٠‏ زعم » ليس مخصوصاً 
بالكذب والقول المشكوك فيه ؛ بل يكون أيضاً في القول المحقق 
والصدق الذي لاشك فيه » وقد جاء من هذا كثير في الا خاد 
النبي صلى الله عليه وسلم قال : « زعم جبريل كذا ». وقد أكثر 
سيبويه وهو إمسام العربية في كتابه الذي هو إمام كتب العربية من 
قوله : زعم الخليل » زعم أبو الخطاب . يريد بذلك القول المحقق › 
وقد قر ذلك جماعات من أهل اللغة وغيرهم » ونقله أبو عمرو 
الزاهد في « شرح الفصيح » عن شيخه أي العباس علب » عن العلماء 
باللغة من الكوفيين والبصريين . اه. وقال الحافظ ني « الفتح » 
في كتاب العلم في شرح قول ضمام بن ثعلبة المتقدم : إن الزعم 
يطلق على القول المحقق أيضاً : > كما نقله أبو عمرو الزاهدني " شرح 
فصيح علب ©. وأكثر سيبويه من قوله : : زعم الخليل.. في مقام 
الاحتجاج . وما استدل به الحافظ في « فتح. اأباري » لاستعمال 
اازعم معي القول. المحقق قول :عبد الله بن عم رضي: الله عنهما في 


؟ سة ا 
OT‏ نخدیشه. ي المواقيت: و ويرعمون ان e‏ الله ة صلی الله عليه ة وسلم 


رق 03 


قال ويهل. أهل اليم ين يللم » يعني ابن عمر بقوله « يزعمون » 
الصحابة . قلت : ويشهد لكون « يزعمون ) في رواية عبدالرزاق 


لمتقدمة عن ابن جريج عن عطاء وغيره من أصحاب ابن جريج معي 


حم آرت 


الا ا افر کر 
في تفسير قوله تالز ا إبْرَاهيِمَ مُصَلَى )١()‏ 
فإنه قال : عبدالرزاق » حدثي ابن جريج » عن عطاء وغيره من 
أصحابنا : قااوا : أول من نقله - أي اأقام ‏ عمر بن الخطاب 
رضي الله عنه . فقول ابن جردج في هذه الرواية : « قالوا » يمسر 
قوله في الرواية الأول : «يزعمون »(۲) . 


ا . قال ابن كثير في تفسير قوله تعالى : 
( وَاتَخِذُوًا مر سام إبْرَهِيُمَ مُصَلَى )(") قال عبد الرزاق.» عن 
معمرء عن حميد الأعرج » عن مجاهد قال : الجن ار المقسام 
إلى موضعه الآن عمر بن الخطاب رضي الله عنه . صححه الحافظ 

« فتح الباري . في كتاب التفسير + ۸ ص ۱۳۷ » وذكر ابن كثير 
ی سيره أنه أصح نما في رواية ابن مردويه عن مجاهد من أن الني 


لعب لصم ا 


٠ ١۲١  ةهيآ سورة البقرة‎ )١( 

(۲) لا يرد على ما ذكرناه من اطلاق الزعم على القول المحقق ما روى 
أبو داود عن أبي قلابة » قال أبو مسعود لابي عبد الله أو أبو عبد الله 
لابي مسعود : ما.سمعت رسول الله صل الله عليه وسلم يقول في 
« زعموا » قال سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول « بئس مطية 
الرجل » فان هذا الحديث منقطع السند . لان أبا قلابه لم سمع من 
حذيفة المكنى فيه أبي عبد الله ولا من أبي مسعود رضي الله عنهما كما 
نقله المنذري في « مختصر سنن أبي داود » عن كتاب « الأطراف © لأبي 
القاسم الدمشقي ٠‏ وفي « فتح الباري » للحافظ ابن حجر :أن اليخاري 
أشار الى تضعيف هذا الحديث بايراد قول أم هاني في شأن ابن هبيرة : 
« قلت : يا رسول الله زعم ابن أمي أنه قاتل رجلا قد أجرته » في باب 
ما جاء في زعموا ٠‏ وأيد الحافظ ما أشار اليه البخاري يقول ضمام بن 
علبة فى حديثه : « يا محمد أتانا رسولك فزعم لنا أنك تزعم أن الله 
أرسلك »۾ ٠‏ 

(؟) سورة البقرة آبة ب ٠ ١١١‏ 


E 


صلى الله عليه وسلم هو الذي حوله )١(‏ وعبارة ابن كثير بعد ذكر 
ار ما هذا: هذا أصح من طريق ابن مردويه مع اعتضاده 
ا اه. يعي ابن كثير عا تقدم الآثار الي أوردها قبل 
ذلك با سانية قري عن اة بوغطاء وقد من أصحاب ابن جريج 
وسفيان بن عيينه . 

ه - بعض مشايخ مالك › ففي « المدونة » في +۲ في قطع شجر 
الحرم من كتاب الحج » ما نصه : قال مالك : بلغي أن عمر 
ابن الخطاب لما ولي و ودخل مكة أخر امقام إلى موضعه الذي 
هو فيه اليوم » وكان ملصقاً بالبيت في عهد النبي صل الله عليه وسل 
وعهد أي بكر وقبل ذلك » وكان قدموه ني الجاهلية مخافة أن يذهب 
به السيل » فلما ولي عمر أخرج أخيوطة كانت في خزانة الكعبة قد 
كانوا قاسوا بها ما بين موضعه وبين البيت إذ قدموه مخافة السيل > 
فقاسه عمر » فاخرجه إلى موضعه اليوم » فهذا موضعه الذي كان فيه 
في الجاهلية وعلى عهد إبراهم .اه. 

٦‏ ¬ سفيان بن عيينة عند ابن آي حاتم في تفسيره» قال في 
تفسير قوله تعالى : ( واتخذوا من مَقَام إِبْرَاهِيْمَ مُصَلّى ) حدثنا 


)١(‏ ذكرها ابن كثير في تفسيره قال : قال الحافظ أبو بكر بن مردوبه 


ب الود ه أخبرنا ابن.عمر وهو أحمد بن محمد بن حكيم , أخبرنا محمد بن 


الح ع ب عبد الوهاب . بن أبي. مام 6 -أخبرنا . آدم. :ومو ابن. أبي :اياس في -تغسسير م. مك 


أخبرنا عن ابراهيم بن المهاجر , عن مجاهد , قال : قال : عمر بن الخطاب 
: يا رسول الله لو صلينا خلف المقام فانزل الله : ( واتخذوا من مقام 
ابراعيم مصلى ) فكان المقام عند البيت فحوله رسول الله صل الله عليه 
وسلم الى موضعه هذا . قال مجاهمد : وكان عمر يرى الرأي فينزل به 
القرآن > وسيأتي الكلام على هذه الروابة مسو طا 9 
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ابن أي عمر العدني(١)‏ قال : قال سفيان(۲) : كان المقام في 
سقع البيت على عهد النبي صل الله عليه وسلم » فحوله عمر إلى مكانه 
بعد الني صلى الله عليه وسلم › وبعد قوله تعالى: ( وَاتَخِذُوًا مِن 
مُقام إدراهيم مُصَلَى ) قال : ذهب السيل به بعدتحويل عمرإياه 
من موضعه هذا فرده عمر إليه . وقال سفيان : لا أدري كم بينه 
وبين الكعبة قبل تحويله . قال سفيان: لا أدري أكان لاصقاً بها 


)0( ابن أبي عمر العدني » هو محمد بن بحيي بن أبي عمر العدني , 
من أئمة العلم » قال الترمذي في « جامعه » في ( باب لا صلاة الا يفاتحة 
الكتاب ) بعد ما روى حديثا عنه : سمعت ابن أبي عمر يقول : اختلفت 
الى ابن عيينة ثمان عشرة سنة » وكان الحميدي أكبر مني بسنة » وسمعت 
ابن أبي عمر يقول : حججت سبعين حجة ما شيا ٠‏ وروى عبد الرحمن بن 
أبي حاتم في « الجرح والتعديل » عن أحمد بن سهل الاسفرائني , قال 
سمت أحمد بن حنبل وسئل عمن يكتب ؟ فقال أما بمكة فابن أبي عمس ٠‏ 
ولهذا لم يمنع المحدثين من الرواية عنه قول أبي حاتم فيه : كان رجلا 
صالحا به غفلة » ورأيمت عنده حديثا موضوعا حدث يه عن ابن عيينة 
وكان صدوقا ٠‏ بل اعتنى المحدثون بالرواية عنه » حتى قال صاحب الزهرة 
كما في «تهذيب التهذيب» : روى عنه مسلم مأتي حديث وستة عشر حديثا٠‏ 
وروى عنه الترمذي وابن ماجه 2 وروى النسائي عنه بوسائط » وذكر له 
اليخاري في صحيحه في كتاب الصلاة في الجمعة متابعة عقب حديث شعيب. 
عن الزهري » عن عروة » عن أبي حميد : « أن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم قام عشية بعد الصلاة فتشهد واثنى على الله بما هو أهله , ثم قال 
أما بعد » قال البخاري عقب هذا : تابعه العدني عن سفيان في « أما بعد » 
بقصد البخاري بالعدني محمد بن يحيى هذا , بدليل رواية مسلم ذلك 
سفيان بن عيينة » عن هشام كذلك ٠‏ وممن روى عن العدني أبو حاتم 
الذي صدرت منه تلك الكلمة , روى عنه الحديث الذي نحن يصدد الكلام 
عليه » ورواه عن آبي حاتم ابنه عبد الرحمن في التفسير الذي التزم فيه 
ايراد الأصح ٠‏ وبذلك تبين أيضا أن هذا الحديث ليس بذلك الموضوع 
الذي شاهده أبو حاتم عند العدني ؛ اذ لو كان كذلك لم يروه ابنه في 
| تفسير التزم فيه الاصح ٠‏ ظ 


ETT‏ الامزلك حالعين الأنةادعن الاسحينا بيه نك 


وأما ما رواه محمد بن عبد الله بن عمار الموصلى , عن يحبى بن سعيد 
القطان » قال : أن سفيان بن عيينة اختلط سنة سبع وتسعين ومائة » من 
سمع منه فيها فسماعه لا شيء ٠‏ فهذا الخبر استبعده الذهبي في « الميزان » 
قال : آنا استبعده » وأعده غلطا من ابن عمار ؛ فان القطان مات في صفر 
سنة ثمان وتنسعين وقت قدوم الحجاج .ووقت تحدثهم عن أخبار الححاز » 
فمق تكن يحيى بن سعيد من أن يسمع اختلاط سفيان ثم يشهد عليه = 


0 


أم لا . صحح الحافظ ني « فتح اأباري » إسناده في « كتاب التفسير 
1 2 7 6 راص 
+ م ص ۱۳۷ ٩‏ ي شرح باب قول الله تعالى : ( واتخذوا مِن مقام 
يَرَاهِيُمَ مُصَلَى ) وصحح هذا الحديث قبل صاحب « فتح الباري » 
الإمام عبد الرحمن بن أي حاتم بإيراده في تفسيره الذي ذكر في أوله 
م * 5 
أن جماعة من إخوانه طلبوا منه تفسيراً مختصراً باصح الاسانيد 
وحذف الطرق . ثم قال : فاجبتهم إلى مسا لتهم » وبالله التوفيق › 
وإياه نستعين » ولا حول ولا قوة إلا باله » فتحريت إخراج ذلك 
ناصح الأخبار إسناداً : وأشيهها متنا فإذا وحجدت التمسير عن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم لم أذكر معه أحداً من الصحابة ممن 
أى مشل ذلك » وإذا وجدته عن الصحابة فإن كانوا متفقين ذكرته 
٤ =‏ و »اه 

عن أعلاهم در جه با صح الإسناد وسميت موافقيهم رحدفی الاسناد 3 
فإن لم أجل عن الصحابة ووجدته عن التابعين عملت فيما أجسد 
عنهم ما ذكرته من المثال في الصحابة » وكذلك أجعل المثال في أتباع 
التابعين وأتباعهم . اه ما ذكره ابن أي حاتم في مقدمة تفسيرهء 
وهو دليل على صحة هذا الحديث . ا 

= بذلك والموت قد نزل به » ثم قال : فلعله بلغه ذلك في اثناء سنة سبع 
مع أن يحيى معنت جدا في الرجال » وسفيان ثقة مطلقا ٠‏ قال : ويغلب 
على ظني أن سائر شيوخ الأئمة الستة سمعوا منه قبل سئة سبع أي 
التي اختلط فيها ‏ وأما سنة ثمان وتسعين ففيها مات ولم يلقه أحد , 
فانه توفى قبل قدوم الحجاج بأزبعة أشهر٠٠‏ اص ما ذكره الذهبي ٠»‏ 
وأقره عليه الحافظل العراقي في كتبه الشلاثة م شرح الفية الصطلح » و 
« التقييد والايضاح » ومقدمة « طرح التثريب » فاستفدنا من ذلك استبعاد 
الذهبي والعراقي رواية ابن عمار اختلاط ابن عيينة » واعتبارهما اباها 
على فرض ثبوتها من قبيل تعنت يحيى في الرجال » وقد ناقش الحافظ 
ابن حجر الذهبي حول استبعاد اختلاط ابن عيينة في التاريخ الذي ذكره 
ابن عمار يما لا يؤثر في الرواية التي نحن بصدد تقويتها ما دام الحافظ 
قد صرح يصحتها في « فتح الباري ج ۸ ص ۱۳۷ » في باب قول تعالى : 
( واتخدوا من مقام ابراهيم مصلى ) من كتاب التفسير ٠‏ 


E.S 


ا الواقدي(١)‏ عند ابن جرير الطبري في ا قال 
في حوادث سنة نمان عشرة : وزعم - أي الواقدي ب أن عمر رضي الله ٠‏ 
عنه حول المقام في هذه السنة في ذي الحجة إلى موضعه اليوم » 
وكان ملصقاً بالبيت قبل ذلك . اه . وذكر الحافظ ابن كثير 
في تاريخه « البداية والنهاية » : أن الواقدي لم ينفرد بهذا » وعبارته 
+ ۷ ص "4 : قال الواقدي (۲) وغيره : في هذه السنة - أي سنة 
نمان عشرة في ذي الحجة منها حول عمر المقام»ء وكان ملصقاً 
جار الک فا جر إل حت هر اا فلا يقوش الارن 
عنده على الطائفين . ثم قال ابن كثير : قلت : ذكرت أسانيد ذلك 
في سيرة عمر ولله الحمد والمنة . 

ات اتن سمه قال الو اللات الكيرى م ق ترجمة عمر 
ابن الخطاب رضي الله عنه : قالوا : وهو الذي أخر امقام إلى موضعه 
اليوم » وكان ملصقاً باابيت . اه. 

هذه جملة من أعيان السلف الذين صرحوا با ن المقام كان في عهد 
الني صل الله عليه وسلم في سقع اأبيت » وأن أول من أخره عمر بن 
الخطاب رضي الله عنه » وقد جزم عا صرحوا به غير واحد من أئمة 
المداخرين منهم الحافظ ابن حجر ني « فتح الباري » والحافظ ابن 
| كشيرقي« التفسير » وه اابداية والنهاية » والشوكاني في « فتحالقدير » 
. قال الحافظ في اافتح + م ص ۱۳۷ ني ناب'( واتخذوا من مقام -- 
)١( 0‏ الواقدي قال الحافظ ابن كثير في « البداية والنهاية ج 7“ ص 
4 »> : عنده زيادات حسنة , وتاريخ محرر غالبا » فانه من اثمة هذا 
الشأن الكبار » وهو صدوق في نفسه مكثار ٠‏ اه ٠‏ 


(؟) قول ابن كثير في هذه العبارة : قال الواقدي ٠‏ يفيد أن قول ابن 
جریر في عبارته : زعم الواقدي ٠.‏ من استعمال الزعم في القول المحقق ٠‏ 


كت 11ت 


ھعے لهام ام 


راهيم مُصَلَى ) من كتاب التفسير : كان المقام من عهد إبراهم 
لزق اابيت » إلى أن أخره عمر رضي الله عنه إلى المكان الذي هو فيه 
ان ,أ غد اراق امف م نسدد مجح عن اا 
و و ا . وأخرج البيهقى عن عائشة مثله 
قوي » ولفظه : أن المقام كان في زمن النبي صلى الله عليه وسلم 
وني زمن أبي بكر ملتصقاً بالبيت » ثم أخره عمر . وأخرج ابن مردوية 
بسند ضعيف عن مجاهد : أن الني صل الله عليه وسلم هو الذي 
حوله» والاول أضعى.وقسد ارج أن ساق سند مدوم عن 
ابن عيينة قال : كان المقام في سقع البيت في عهد رسول الله 
صلی الله عليه وسلم » فحوله عمر» فجاء سيل فذهب به » فرده عمر 
إليه . قال سفيان : لا أدري أكان لاصقاً بالبيت أم لا . اه 
وبهذا ظهر رجوع الحافظ عما كتبه في باب ( وَاتَخِدُوًا من مَقَام 
إبراهيم مان ) من كتاب الصلاة ؛ فإنه كتب ما نصه : قد 
روى الأزري في « أخبار مكة » باسانيد صحيحة أن المقام كان 
في عهد النبي صل الله عليه وسلم وأني بكر وعمر في الموضع الذي هو 
فيه الأن حتى جاء سيل في بام اسل ا 
فاتي به فربط إلى أستار الكعبة حى قدم عمر» فاستشیت في أمرة 
حى تحقق موضعه الأول فاعاده. إليه » وبنى حوله فاستقر ثم إلى 
الآن(١)‏ . اه. وهذا الذي كتيه الحافظ ني و« كتاب الصلاة » سبق 
قلم نبه على رجوعه عنه بالصواب الذي ذ كره في « كتاب التفسير » 
)١(‏ وبهذا الذي ذكره الحافظ في « كتاب الصلاة » عن الازرقي عارض 


قول الكرهاني يأن المقام كان عند باب الكعبة في عهد النبوة , 6 هذا 
قبل ظهور الصواب للحافظ الذي بين في د اكتاب التفسير » 


158 


وكان يصنع ذلك تارة فيما سيق به القلم » ويصرح تارة بالرجوع 
عما كتبه أولا . وما صرح فيه بالرجوع ما يلي : 

١‏ قوله في جم ص ١5١‏ في الباب الذي بعد ( باب منزل 
الني صلى الله عليه وسلم يوم الفح ) ني الكلام على حديث أي شريح 
العدوي في تعظم حرمة مكة ء قال : ( قوله : العدوى ) كنت جوزت 
في الكلام على حديث الباب في الحج أنه من حلفاء بني كعب » وذلك 
لأني رأيته في طريق أخرى الكعبي » نسبة إلى كعب بن ربيعسة بن 
عمرو بن لحي » ثم ظهر لي أنه نسب إلى بني عدي بن عمرو بن لحي 
وهم أخوة كعب » ويقع هذا في الأنساب كثيراً . 
؟ ه قوله في شرح حديث عباد بن تمم» عن عمه » قال 
١‏ رأث رَسُوْلَ الله صَلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلّم في الْمَمْجِدٍ مُسْتَلْقياً واضعا 
إِحْدَى رجليّه على الامُخرَى » ني ( باب الاستلقاء فيج ١١‏ ص58 ) : 
تقدم بيان الحكم في أبواب المساجد من « كتاب الصلاة » وذكرت 
هناك قول من زعم أن النهي عن ذلك منسوخ » ون الجمع أولى » وأن 
محل النهي حيث تيدو العورة » والجواز حيث لا تبدو » وهو جواب 
الخطاني ومن تبعه » ونقلت قول من ضعف الحديث اأوارد في ذلك 
وزعم أنه لم يخرج في الصحيح » وأوردت عليه بانه غفل عما ني 
و كتاب اللباس » من الصحيح » والمراد بذلك صحيح مسلم » وسبق 
القلم هناك فكتبت صحيح. البخاري › وقد أصلحته ي صل . 


اث تدرف ل نئي ENN‏ 


٤‏ الكلام على قول البخاري : حدثنا محمد بن الى › قال حدثنا 
الأأنصاري » حدثنا هشام بن حسان » حدثنا محمد بن سيرين » حدثنا 
عبيدة » حدثنا علي بن أني طالب رضي الله عنه » قال : كنا مع النبي 


E 


ار وره رد 


صل الله عليه وسلم فقال : 00 الله قبورهم و تارا 6 الحديث 
قال الحافظ : قوله : حدثنا هشام بن حسان . يرجح قول من قال 
في اارواية الي مضت في الجهاد من طريق عيسى بن يونس » حدثنا 
. أنه ابن حسان» وكنت ظننت أنه الدستوائي » ورددت على 
الأأصيلي حيث جزم دا ابن حسان» ثم نقل تضعيف هشام بن 
حسان يروم رد الحديث » فتعقبته هناك »ثم وقفت على هذه اأرواية 

ويدل على رجوع الحافظ عما كتبه في « كتاب الصلاة » إلى 
ما بيئه في ١‏ كتابف التفسير » تعذر االجمع بين تصحيح الحافظ 
اناد تلك الروايات الأزرقية الي تذكر أن المقام كان في عهد 
النبي صلى الله عليه وسلم وأبي بكر وعمر في الموضع الذي هو فيه 
الآن وهو الذي رده إايه عمر بعدما ذهب به السيل وبين تصحرحه 
في« كتاب التفسير » أسانيد روايات كون المقام ازق البيت إلى أن 
أخره عمر بن الخطاب رضي الله عنه » ون ااروايات الأزرقية الي 
أشار إليها بن ای مدعي ميري »> كما سئبيئه ثيما بعد 
أن شاء الله عند الكلام على تلك الروايا ت» مع ذكر كلام الحافظ 
فيمن تكلم فيه من رواتهاء ليتبين أن ما ذكره في « كتاب الصلاة ) 
ق1اروانات الا روقة كما لا يتفق مع ما ني « كتاب التفسير» 
لا يتفق مع كلامه في رواة تلك الروايات الأزرقية ي كتبه 
٤‏ « الجسرح والتعديل » . 

وقال الحافظ ابن كثير في تاريخه « اأبداية والنهاية » ج ١‏ 
ص ۱١۲‏ تحت عنوان ( ذكر بناية البيت العتيق ) في الكلام عل 


ع 


مقام إبراهم عليه السلام > قد كان هذا الحجر ملصقاً بحائط الكعبة 
على ما كان عليه من قديم اازمان إلى أيام عمر بن الخطاب رضي الله 
عنه » فأخره عن البيت قليلا ؛ لثلا يشغل المصلون عنده الطائفين 
بالبيت . وقال في الجزء السابع من ااتاريخ المذكور « البداية والنهاية » 
ص ١1‏ في الكلام على حوادث سنة ثمان عشرة : قال الواقدي وعيره : 
وق هذه السنة في ذي الحجة منها حول عمر المقام › وكان ماصقاً 
رجدار الكعبة (1) أخره إلى حيث هو الآن ؛ لثلا يشوش المصلون 
عنده على الطائمين . 

وقال في «التفسير » في الكلام على قوله تعالى : ( واتخذوا ين 
: مقام راهيم مُصَلّ ) : قلت : قد كان هذا المقام ملصقاً بجدار 
الكعبة قدعاً» ومكانه معروف اليوم إلى جانب الباب مما يلي الحجر 
4 الداحل من الباب » في البقعة المستقلة هناك » وكان الخليل عليه 
السلام لافرغ من بناء البيت وضعه إلى جدار الكعبة » وأنه انتهى 
عنده البناء فت ركه هناك ؛ ولهذا ‏ والله أعلم ‏ أمر بالصلاة هناك 
عند الفراغ من الطواف» وناسب أن يكون عند مقام إبراهم حيث 
انتهى بناء الكعبة فيه » وإنما أخره عن جدار الكعبة أمير المؤمنين 
عمر بن اللخطاب رضي الله عنه أحد الأأنمة المهديين والخلفاءالراشدين 
الذين أمرنا باتباعهم › وهو أحد الرجلين الذين قال فيهما رسول الله 





)0 اعتمد ابن كثير في الجزم بأن أول من أخر المقام عن البيت عمر بن 
الخطاب رضي الله عنه على روايات ذكرها في تفسيره عن عائشة أم المؤّمنن 
رضي الله عنها » وعن مشسائخ ابن جريج » وعن مجامد , وسفيان بن 
عبيئة ٠‏ وهذه الروايات مذكورة فيما تقدم +( 


ا 


وهو الذي نزل القرآن بوفاقه في الصلاة عنده ؛ ولهذا لم ينكر ذلك 
أحد من الصحابة رضي الله عنهم أجمعين : 

وقال أيضاً في تفسير قوله تعالى : ( فِيّه آيَات بيتات مَقَام 
ِيْرَاهِيمَ ) قد كان أي المقام ‏ ملتصقاً بجدار اأبيت حى 
أخره عمر بن الخطاب رضي الله عنه في إمارته إلى ناحية الشرق» 
بحيث يتمكن الطواف منه » ولا يشوشون على المصلين عنده بعد 
الطواف ؛ لأن الله تعالى قد أمرنا بالصلاة عنده حيث قال : ( وَاتَجْدُرًا 
من مام إدراهيم صل ) . اه ماجمعناه من تاريخ ابن كشير وتفسيره 

وقال العلامة الشوكاني في « فتح القدير » في تفسير آبة ( واتخذوا 
من مقام إِبْرَاهِيْمَ ل ): وهو أي المقام الى كان اسا 
بجدار الكعية » وأول من نقله عمر بن االخطاب كما أخرجه 
عبد الرزاق والبيهقي با سانيد صحيحة » وابن آي حاتم وابن مردويه | 
دن لمر ةا بفستتلقة وباي 

أدلة القائلين بان موضع المقام اليوم هو 

موضعه في عهد النبوة » والجواب عنها 

إستدل القائلون با أن موضع مقام إبراهم عليه السلام هذا الذي 
هو فيه اليوم هو موضعه في عهد النبوة باأمور نذكرها مع الإجابة 
عنها فيما يلي :- 

او آمو نكر من ت قال ا 
ابن عمر وهو أحمد بن محمد بن حكم » أخبرنا محمد بن عبد الوهاب 
ابن أني تمام » أخبرنا آدم وهو ابن أي إياس في تفسيره» أخبرنا 
شريك » عن إبراهم بن المهاجرء عن مجاهد قال : قال عمر بن 


ا 


الخطاب : يا رسول الله لو صلينا خلف المقام » فا نزل الله : ( واتخذوا 
من مَقَام إِبْرَاهِيُمَ مُصَلَى ) فكان المقام عند البيت فحوله رسول الله 
صل الله عليه وسلم إلى موضعه هذاء قال مجاهد : وكان عمر یری 
الرأي فينزل ب هالقرآن. 

رالات عن حا مادك الكافطان ع ادن كر ف سره 
وابن حجر العسقلاني في « فتح ااباري » . قال ااحافظ ابن كثير 
في تفسير الأيسة الكرعة ( واتخذوا ين مَقَام إِبْرَاهِيِمٌ مُصَلَى ) 
بعد ذ كر هذا الاأكر الذي رواة ابن مردويه هدا مرل عن مجاى د 
وهو مخالف لما تقام من رواية عبداارزاق عن معمر عن حميد 
الأعرج عن مجاهد أن أول من خر المقام إلى موضعه الآن عمر 
ابن الخطاب رضي الله عنه » وهذا أصح من طريق ابن مردويه › 
مع اعتضادها بما تقدم(١).اه‏ 

وقال الحافظ في « الفتح » جم ص ۱۳۷ ني باب ( وَانَخِذُوًا مر 
مقام إِبْرَاهِيْمٌ مُصَلَى ) من كتاب التفسير : أخرج ابن مردويه 
مد یت من ادا أن اتی کی کا ع و و اللي 
ر #روالارل اص اد 

ووجه ضعف سنده أن فيه شريكاً النخعي » وابراهم بن المهاجر 
رفيا دان ظ 

أما « شريك » فقد روى علي , بن المديي » عن يحبى بن سعيد 
تضعيفه جداً . وقال ابن للمثنى : ما رأيت يحى ولا عبد الرحمن 
)١(‏ أي الآثار التي ذكرها ابن كثير في تفسيره قبل ذلك عن عائشة 


وعطاء وغاره من أصحاب ابن جر دج ومحاهد وسفبان ی عيينة ٤‏ وكلها 
متضمنة أن أول من آخر المقام عن سقع البيتعس بن الخطابرضىادعنة٠‏ 


حدثا عن شريك شيعا . وروی محمد ين د يحى القطان » عن أبيه قال : 
رأنت تخليطا ق. أضول: شريك» وقال ابن المبارك : ليس حديئه 


اده ب 


بشي . وقال الجوزجاني : مي الحفظ مضطرب الحديث مائل . 
وقال إبراهع بن سيد البجوهري : : أخطا" شريك ف أربعمائة حديث 
وقال الدارقطنى : ليس شريك بالقوي فيما ينفرد به . وقال عبد الجبار 
ابو ميعيد + قلت یی عو نيد + زاو فیک زلا ا بار 
قال مازال مخلطاً . نقل هذا عن هؤلاء الأأهمة الحافظ - الذهي 
في « ميزان الاعتدال » . 
وآمننا إبراهم بن المهاجر البجلي الكوني فقد قال العقيلي في 

« الضعفاء ».: حدثنا محمد بن عيسى » قال حدثنا صالح بن أحمد» 
قال حدثنا علي : قال قلت ليحي : إن إسرائيل روى عن إبراهم بن 
المهاجر ثلاثمائة حديث . قال : إبراهم بن المهاجر لم يكن بالقوي . 
حدثنا محمد» حددنا صالح » عن علي » قال : سئل يحي بن سعيد 
عن إبراهم بن المهاجر وأني يحى القعا ت فضعفهما . حدثنا عبد الله ؛ 
قال : سالت آي عن إبراهم بن المهاجر » فقال : كان كذا وكذا(١)‏ 
وقال النسائي ني « الضعفاء والمتروكين » : إبراهم بن المهاجر الكوني . 

ليس بالقوي . ونقل الحافظ ني « تهذيب التهذيب » عن النساني : 
أنه صر ح أيضاً في الكنى باأنه ليس بالقوي ني الحديث » قال الحافظ : 


.وقال اب حبان في العف + هو كتير الخطل.. وقال الى دان قلت 


)١(‏ عبارة كان كذا وكذا ٠‏ يستعملها عبد الله بن الامام أحمد كثيرا 
فيما يجيبه به والده , وهصيبالاستقراء كناية عمن فيه لين , »> كما قرره 
الحافظ الذحبي في ٠‏ الممزان » في ترجمة بو نس بن آي اسحاق الهمداني 
السبيعي * . 


عم 42ت 


e‏ سل 


سعيد وغيره . قلت : بحجة قال : بلى »> حدث ا لا يتابيع 
عليها: وقد غمزه شعبة أيضاً . قال الحافظ : وقال أبو حاتم : ليس 
بالقوي ؛ دو وحصين وعطاء بن السائب قريب بعضهم من بعض › 
ومحلهم عندنا محل الصدق » يكتب حديثهم ولا يحتج به . قال : 
عبدالرحمن بن أي حاتم قلت لابي : ما معني لا يحتج بحديثهم . 
قال : كانوا قوماً لا يحفظون فيحدثون عا لا يحفظون فيغلطون» 
تسرى في أحاديشهم اضطراباً ماشئت . اه ماني « تهذيب التهذيب » 
( الثاني ) : مما استدل به القائلون بان موضع مقام إبراهم عليه 
السلام اليوم هو موضعه في عهد النبوة ما في « مغازي موسى بن عقبة : 
في سياق خبر فتح مكة بافظ : وأخصر- أي رسول اله صلى الله 
عليه وسلم - المقام إلى مقامه اليوم وكان ماتصقاً بالبيت . 
والجواب عن هذا أن هذا المنقول عن مغازي موسى بن عقبة يخالف 
ما تقدم عن عائشة وعروة شيخ موسى بن عقبة ومشائخ ابن جريج › 
وهو أن أول من حول المقام إلى مقامه اليوم عمر بن الخطاب رضي 
الله عنه ؛ ولذلك لم يلتفت الحافظ ابن كثير الذي نقل هذا عن 
مغازي مودبى بن عقبة إليه ؛ بل جزم بخلافه . 
( الثالث ) : ما استدلوا به مارواه الأزرتي في 0 اريت سكة ٩‏ 
ال اح جي ول رتنا عن لجار ين الزروة قال سك 
ابن أي مليكة يقول : موضع اقام هذا الذي هو موضعه ني الجاهلية 
وني عهد الني صلى الله عليه وسلم واي بكر وعمر رضي الله عنهما : 
إلا أن السيل ذهب به في خلافة عمر فجعل في وجه الكعبة حى قدم 
عي ا 


لے 0 ات 


والجواب عنه ا 

« أحدهما » : أن راوي هذا عن ابن أي مليكة عبد الجبار , ارده 
وهر وإن كان ثقة يخالف في بعض حديثه » قال البخاري ني 1 تأرييخه 
الكبير» : يخالف في بعض حديثه . واعتمد العقيلي على كلام الببخاري 
هذا فذكره في « الضعفاء » ثم قال : حدثبي أدم بن مومی » قال 
سمعت البخاري قال : عبد الجبار بن الؤرد المكي يخالف في بعض 
حديثه . انتهى كلام العقيلي . وقال الحافظ ابن حجر الەسقلاني 
في « تشريب التهذيب ؛ ني عبد الجبار بن الورد : صدوق » يتهم . 
) « الثاني » : أن ماقاله ابن أي مليكة على فرض ثبوته عنه لم يا خذه 
عن الصحابة فيما يرى المحب الطبري صاحب «القرى » بل إنما 
فهمه من سياق رواية كثير بن المطلب عن أبيه قصة احتمال سيل 
أم نهشل المقام . ولا يسعنا مادام الأمر كذلك أن نقدم ذلك 
الفهم على تصريح أم المؤمنين عائشة رضي الله عنها بان المقام كان 
ملصقاً بالبيت في زمان رسول الله صلى الله عليه وسلم وزمان آي بكر › 
ثم ار عمر بن الخطاب رضي الله عنه )١(‏ . وكلمة « هو موضعه». 
الي فهم منها ابن أي مليكة ذلك يفسرها ما رواه ابن أني حاتم 
في تفسيره ل ا قال : كان المقام في 
E‏ بل لمعي سيار > فحوله عمر إلى مكانه 
يعد النبي صلى الله عليه وسلم » وبعد قوله تعالى : ( واتخذوا 2 
مقام إرْراهِيِمَ مصلى ) ) قال : ذهب السيل به بعد تحويل عمر إيناه 
من موضعه هذا فرده عمر إليه . الحديث المتقدم . فإن هذا يدل على 
أن الموضع الذي سا ل عنه ق امقام إليه الموضع الذي وضعه 
فيه عمر بن الخطاب رضي الله عنه أول مرة ؛ لا موضعه في عهد ا لنبوة . 

)١(‏ روى حديث عائشة المشار اليه هنا البيهقي بسند صحيح 


كما تقدم ٠‏ 
١ 21‏ عند 


( الرابع ) : مما استدل به القائلون با ن موضع المقام اليوم هو 
موضعه في عهد النبوة مارواه الأزرني في « تاريخ مكة » قال : 
حدثبي جدي > قال حدثنا سلم بن مسلم )١(‏ عن ابن جريج عن 
محمد بن عباد بن جعفر ؛ عن عبد الله بن السائب وكان يصلي با هل 
مكةء فقال : أنا أول من صلى خحلف اقام حين ردني موضعه هذاء 
ثم دخل عمر وأنا في الصلاة فصلى خلفي صلاة المغرب . ووجه 
الاستدلال به أن قول عبد الله بن السائب ( حين رد في موضعه ) 
هذا يفهم منه أن له موضعاً قبل التحويل »: فيلزم منه أنه موضعه 
في عهد النيسوة . 
والجواب عن هذا : أن سياق عبد الرزاق أحسن من سياق سليم 
ابن مسلم » فد قال عبد الرزاق في « مصنفه » : عن ابن جريجء 
عن محمد بن عباد بن جعفر وعمر بن عبد الله بن صفوان وغيرهما : 
أن عمر قدم فدزل في دار ابن سباع » فقال يا أبا عبد اأرحمن : صل 
بالناس المغرب » فصليت وراءه» وكنت أول من صلى وراءه حين 
وضع » ثم قال : قا حسست عمر وقد صليت ركعة فصل ورائي 
ما بقي . اه. فكلمة ( حين وضع ) في رواية عبد الرزاق هذه هي الي 
غيرها سلم بن مسلم بقوله : ( حين رد ني موضعه هذا ) . وسلم بن 
: : 

مسلم غير مامون على عقيدته ولا على الحديث كما بينه الأئمة. 
قال العقيلي في « الضعفاء » : حدثنا محمد » قال حدثنا عباس » قال 
سمعت يحي ذكر سلم بن مسلم المكي › فقال : كان ينزل مكة, 
وكان جهمياً خبيثاً . وقال النسائي في « الضعفاء والمتروكين » : سلم 
)١(‏ ضبط الحافظ الذحبي سليم بن مسلم في ( اللشسستبه ) بقح 
الس وقال : ( واه ) 


17ت 


ابن مسلم اأعخشاب متروك الحديث . أهم. وقال الحافظ أبن حجر 
العسقلاني في « لسان الميزان 6 * سلم بن مسلم المكى الخشاب الكاتب 
متروك الحديث . وقال أحمد : لا يساوي حديئه ایل الحافظ 
وقال أبو حاتم في ترجمة سام : منكر الحديث ؛ ضعيف الحديث : 
المسراد من كلام الحافظ في « لسان الميزان » 

ر ما استد! e‏ الاأزرتي فيه تاريخ ٠‏ مكة» 
اكب حار اة البيضاء: روى 0 أنه قال : قال داود : 
صل فبه التي صل الله عليه ا وهو و اوضع 2 
رصي الله عنه فرده ا کی 


النبي صل الله عليه وسلم وأني بكر رضي الله عنسه وبعض خلافة عمر 
رضي الله عنه إلى أن ذهب به السيل . 
والجواب عن هذا أن ماذكره الأزرق عن ابن جريج يخالف 
م صح عن مشایخ ابن جريج عطساء وغيره من رواية ابن جريج عنهم » 
فمد تقدم أن عبد اارزاق روى ي ١‏ مصنفه ؛ بسند صحيح أنهم ش 
قالوا : إن عمر أول من رفع المقسام فوضعه موضعه الأن(١)‏ . 
() لفظ ( المصتف) : عبد الرزاق » عن ابن جرج › لان عد 
عطاء وغيره من أصحابنا يزعمون : ان عمر اول مسن رقع المقام فوضعه 
موضعه الآن › ااا ا ا ا 


A۸‏ م 


(الامن ): 3 استدأوا بيه ما رواد الازرق ني ) تاريخ مكة ؛ 
قال : حدئی جدي > حدئنا دأود بن عبد | أرحمن » عن أبن جريج ع 
عن كثير بن كثير بن المطلب ابن أي وداعة السهمي » عن أبيه )١(‏ 
عن جده 2 قال : كانت السيول تدخل المسجد الحرام من باب 
يقال لهذا الباب باب السيل » قال فكانت السيول رعا دفعت المقام 
عن موضعه ورما نحته إلى وجه الكعبة » حتى جاء سيل في لافه 
اين العاص فماتت فيه + فاحتدللى امام من هر ضصعه هذا فلهب به 
حى وجد با سفل مكةء فى به فربطه إلى أستار الكعية في وجهها ء 
وكتب في ذلك إلى عمر رضي الله عنه » فاقبل عمر فزعاً فدخل بعمرة 
فقال أنشد الله عبداً عنده علم ني هذا المقام : فقال المطلب (۲) بن 
آي وداعة ال :ا را ا المؤمنين عندي ذلك» فقد كنت 

£ 
أخشى عليه » فاخذ ت قدره منموضعه إلى ال ركن : ومن موضعه إلى 


س س س a‏ 0110000 


: > كثير بن المطلب قال الحافظ ابن حجر في « تقريب التهذيب‎ )١ 
مقىول » وحديث ذوي هذه المر تبة دكتب للاعتبار لا للاحتجاج ف‎ 
فد ما ا‎ ْ 5 ٠ » تدرب الراوي  للسيوطي‎ « 

( ۲ )هكذا في رواية كثير عند الأزرقي : أن أباه هو الذى قاس ذلك ٠‏ 
وف رواية محاهد عند ابن سعد أن الذى قاسه أبو وداعة السهمى والد 
المطلب ٠‏ وعند اين الموزي في تأريخ عمر بن الخطاب أن الذي قاسه رحل 
من آل عائذ بن عبد الله بن عمر بن مخزوم ٠‏ وهذا اضطراب يوجب ترك 
الروايات المتعلقة بالقياس » والاقتصار فيما جرى في شأن المقام على أن 
عمر بن الخطاب رضي الله عنه هو الذي أخره أول مرة مراعاة لمصلحة 
الطائفين » ثم ذهب به السيل فاعاده الى ذلك الموضح الذي آخره اليه أول 
مرة ؛ فان هذا هو الذي تأكدنا ثبوته ٠‏ 
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باب الحجرء وءن موضعه إلى زمزم مقاط وهو عندي في البيت . 
فقال له عمر : فاجلس عندي وال إليها وان مادنا فوجدها 
مستوية إلى موضعه هذاء فسا ل الناس وشاورهم » فقالوا نعم هذا 
موضعه » فلما استئبت ذلك عمر رضي الله عنه وحق عنده أمر به 
فاعلم ببناء ريضه تحت المقام شم حوله » فهو ني مكانه هذا إلى 
إلى اليوم . اه 

٠‏ والجوان عنه أن الخاد بالموضع المذ كور في هذا الخبر ا موضع 
الذي وضعه فيه عمر بن الخطاب رضي الله عنه أول مرة : وهو الذي 


ها لعفم لا فيه المسرة الثانيةع بدليل رواية ابن ي حاتم 


الحقدمة عن أبيه » عن ابن أبي عمر العدني» عن سفيان بن عيينة 
أنه قال : كان اللقسام في سقع اأبيت على عهد النى صل الله علب 
ا حر الوه ينه الاي بين a SS‏ 
E‏ : ( وَاتَخِذوًا من معام | إبراهيم مصلى ) الآيةء قال : ذ 

الیل به بعد تحويل عمر إياه من موضعه هذا فده عم لإي 
الحا 

( السابع ) : مما استدلوا سا ووا الازرق في « أخبار مكة » 
قال : حدئني ابن أي عمرء قال حدثنا ابن عييئة » عن حبيب بن 


1 الأثرس . قال كاذ سيل أء ا في 


SEN PETE 
ابن أي وداعة أنا يا ا مير المؤمنين قل د قدرته وذرعته مقاط‎ 
وتخوفت عليه هذا من الحجر إليه » ومن الركن إليه » ومن وجه‎ 
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الكعبة إليه؛ فقال : إيت به » فجاء به فوضعه في موضعه هذا ء وعمل 
عمر اأردم عند ذلك . قال سفيان : فذلك الذي حدثنا هشام بن عروة ' 
عن أبيه أن امقام كان عند سقع البيت » فاما موضعه الذي هو 
موضعه فموضعه الآن» وأما ما يقول الناس إنه كان هناك موضعه 
فلا . قال سفيان : وقد ذكر عمرو بن دينار نحواً من حديث 
ابن آي الأشرس هذا لا أميز أحدهما عن صاحبه . 

والجواب عن هذا : أن ماذكره ابن أي الأشرس وذكر عمرو بن 
دينار نحوه من سؤال عمر عن موضع المقسام لا يدل على أن مراد 
عمر موضع المقام في عهد الرسول صلى الله عليه وسلم ؛ بل الذي 
دلت عليه رواية ابن أي حاتم المتقدمة عن سفيان بن عيينة أن 
سؤال عمر رضي الله عنه إنما هو عن اأوضع الذي وضعه فيه أول مرة 
غه فيه اة الثانية... 

مع أن أمر حبيب بن أي الأشرس هين ؛ لأنه لا يحتج به . قال 
البخاري في « التأريخ الصغير » : قال أحمد : متروك . وقال في 
والمساء السك و سق الحديث . وقال النساي في و الضعفاء 
aE‏ حجان وهو حبيب بن آي الأأشرس كوني 
متروك الحديث . قال العقيل في « الضعفاء » : حدثنا محمد بن 
زكرياء قال حدثنا محمد بن الثى» قال : ماسمعت _يجبى 
ولا عبد الرحمن حدثا عن سفيان عن حبيب بن حسان بن أي الأشرس 
شيئاً . حدثنا محمد بن عيسى » قال حدثنا عباس بن محمد» قال 
سمعت يحبى بن معين » قال : حبيب بن آي الأشرس كوني » ليس 
جاه کی جرال ای فورض اخ + جيب ين ان لس ن 
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وكانت له جاريتان نصرانيتان فكان يذهب معهما إلى البيعة . وقال 
در . حبيب بن حسان بن الأشرس هو حبيب بن هلال : 
ليس بي . حدثنا الخضر بن داود» قال حدثي خد بن محمد 
ابن هاي » قال سا لت أبا عبد الله وذكر حبيب بن حسان فقال : 
متروك الحديث . حدثئي آدم بن مومى » قال سمعت البخاري قال : 
حبيب بن حسان الكوني هو حبيب بن أي الأشرس منكر الحديث . اه 
كلام العقيلي . وقال ابن أي حاتم في و الجرح والتعديل » : قرئ 
على العباس بن محمد الدوري » قال : سمعت يحي بن معين يقول : 
حبيب بن حسان بن آي الأشرس وهو حبيب بن هلال روى عنه 
مروان المزاري وليس بثقة » وقال : سمعت أي يقول : حبيب بن 
حسان موجه صالح البغدادي وليس بقوي » منكر الحديث أحياناً . اه 
٠‏ وقال ابن حبان في « كتاب المجروحين » في حبيب بن أي الأشرس : 
منكر الحديث جداً » وكان قد عشق امرأة نصرانية » وقد قيل أنه 
تنصر وتزوج بهاء وأما اختلافه إلى البيعة من أجلها فصحيح : 
مكحول سمعت جعفر بن أبان يقول : سئل یحی بن معين وأنا 
شاهد عن حبيسب بن حسان» فقال : ليس بثقة » كان يذهب مع 
جاريتين j‏ البيعة اه. وفي ٠‏ لسان بيده نه ابن حجر 


حديثه PE‏ ا EE‏ 
عیاس : لو عرف الناس حبيب بن حسان لضربوا على بابه الخم . 
ا ا . وقال أ ا . ذاهتٍ الحديث . اه 
واا رواية الأروق لد فو أنه تقال و باس الذى ى 
| 0 فموضعه الآن . الخ . 
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فيعارضها ما روى عبد الرزاق في « مصنفه » عن معمر» عن هشام 
ابن عروة » عن أبيه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم وأبا بكر وعمر 
بعض خلافته كانوا يصلون سقع البيت » حى صلى عمر خلف المقام . 
وما روى ابن آي زرعة » عن آي ثابت » عن عبد العزيز الدراوردي › 
عن هشام بن عروة» عن أبيه . أن المقام كان في زمان رسول الله 
صلى الله عليه وسلم وزمان آي بكر ملتصقاً بالبيت ثم أخره عمر بن 
الخطاب رضي الله عنه . ولا شك في ا إذا وقع التعارض بين رواية 
آي الوليد الأزرقي مؤرخ مكة وبين روايني عبد الرزاق وابن آي حاتم 
نمدم رواية عبد الرزاق وابن آي حاتم على رواية آي الوليد الأزرتي 
مؤرخ مكة ؛ لأنهما يحملان شهادات أئمة الحديث في زمانهما بالإمامة 
في الحديث . وأما ات الوليد الازرق مۇرخ مكة . فلم نر شهادة 
أي معاصر له » ولم يرها قبلنا الفاسي على سعة اطلاعه ؛ ولذلك 
يقول في « العقد الثمين» : لم ر من ترجمة » وإني لأعجب من ذلك . 
وأما الذين لم يعاصروه فا قدم من رأيناه تعرض له منهم ابن النديم 
صاحب « الفهرست » قال فيه بعد ذكر نسبه : أحد الأخباريين 
وأصحاب السير » وله من الكتب « كتاب مكة » وأخبارها وجبالها 
وأوديتها كتاب كبير . اه. وهذا لا يغني شيثاً ؛ لامرين : 
٠‏ و أحدهما »:: أن الغالب على .الأخباريين والسيريين-عدم الاعتناء- 
بالروايات ؛ وتي ذلك يقول الحافظ العراقي ني « ألفية السيرة » : 

وليعلم الطالب أن السيرا 2 تجمعماصح وماقد أنكرا 

١‏ الثاني » : أن « ابن النديم » قال الحافظ ابن حجر في « لسان 

الميزان » : هو غير موثوق به » ومصنفه المذكور يعي «الفهرست ٠‏ 
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ينادي على مصنفه بالاعتزال والزيغ » نسل لله السلامة » ثم قال 
الحافظ : لما طالعت كتابه ظهر لي أنه رافضي معنزلي ؛ فإنه يسمي 
أهل السنة الحشوية » ويسمى الأشاعرة المجبرة » ويسمى كل من 
لم يكن شيعياً عاميًء وذكر في ترجمة الشافعي شيثاً مختلقاً ظاهر 
الافتراء . اه . ومراد الحافظ بذلك الشئ المختاق الظاهر الافتراء 
قول ابن الذديم في « الفهرست » ص 794 745 : بخطه يعي 
أبا القاسم الحجازي أيضاً : قرأت > قال ظهر رجل من بني اي لهب 
بناحية المغرب » فحمل إلى هارون الرشيد ومعه الشافعي » فقال الرشيد 
للهبي : سمت بلك نفسك إلى هذا . قال : وأي الرجلين كان أعلى ذ كرا 
وأعظم قدراً جدي آم جدك » أنت ليس تعرف قصة جدك وما كان 
من أمره » وأسمعه كل ماكره لاأنه استقيل . قال فامر بحبسه » ثم 
قال للشافعي : ما حملك على الخروج معه »> قال : أنا رجل أملقت 
وخرجت أضمرب في البلاد طلباً للفضل » فصحبته لذلك » فاستوهبه 
الفضل بن الربيع فوهيه » فا فام بمدينة. السلام مدة؛ فحدثنا محمد 
ابن شجاع الثلجي قال كان مر بنا في زي المغنين على حمار وعليه 
رداغ TO‏ . ثم وصف ابن.النديم الشافعي بشدة التشيع > 
ود كر حكارة عن خرين من نوع الافتراء الذي ذكر أولا.. 500000 
ثم بعد ابن النديم الحافظعبد الكريم بن محمد السمعالي صاحب 
كتاب « الأنساب ؛ قال في « الأتساب ‏ : الازرتي هو أبو الوليد 
محمد بن عبد الله بن أحمد بن محمد بن الوليد الاأزرقي صاحب 
كتاب « أخبار مكة » وأحسن في تصنيف ذلك الكتاب غاية الاحسان : 
روى عن جذده ومحمد بن يحبى بن أن عمر العدني وغيرهما » روى عنة 
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أبو محمد إسحاق بن أحمد بن نافع الخزاعي اه. وليس في هذا 
كبير فائدة من ذاحية ترجمة أي الوليد الأزرني ؛ لأأن ي إمكان كل 
من نظر في كتابه « أخبار مكة » أن يتحصل على مشايخه وعلى من 
روى ذلك الكتاب عنه ؛ لأأن جميع ذلك موجود ني أخبار مكة » ومجرد 
كلمة روى فلان عن فلان» وروی عنه فلان» وأخرج له فلان : 
لا يروي الغلة » ولا يشفي العلة » ا الا ابن ده 
العسقلاني في مقدمة كتابه : و تهذيب التهذيب » . 

الم كاد لمم a‏ » فلا يوصله إلى درجة 
تقديم ما فيه على ما في مصنفات الإمامين الشهيرين : عبد الرزاف 
وابن أي حاتم . 

ثم بعد ابن السمعاني الإمام النووي قال في الكلام على حجر 
إسماعيل عليه ادم : قد وصفه الإمام أبو الوليد الأزري في 
وات بمكة و شن ر اة ..وققد بستنا عن ورل ارق ا 
فوجدناه يعتقّد في مؤر خ مكة أنه هو جده الإمام أحمد بن محمد 
ابن ااوليد الأزرتي ؛ بدليل قوله في « المجموع » + ۷ ص 454 بعد 
ذكر حدود الحرم : هكذا ذكر هذه الحدود أبو الوليد الأزرتي )١(‏ 
في كتاب مكة » وأبو الوليد هذا أحد أصحاب الشافعي الاخذين عنه 
..-الذين رووا عنه الحديث والفقه . وقد نبهالعلامة الفامي ىو الك ` 
)١(‏ وعلى أساس اعتقاد النووي أن مؤرخ مكة هو أحمد بن محمد بن 
الوليد الأزرقي الامام اعتبر في « تهذ يب الأسماء واللغات » ما ذكره الأزرقي 
من أن موضع المقام الذي هو فيه الان هو موضعه في الجاهلية وفي زمن النبي 


صل الله عليه أوسلم واي كان اوابضي a‏ اورم اليا كو ا 
ما ذهب به السيل في خلافته ٠‏ ْ 


جد 28ت 


الثمين » على وهم الإمام النووي في هذا : قال : وهم النووي في قوله 
في « شرح المهذب » بعد أن ذكر ني حدود الحرم نقلا عن ٠‏ الى الوليد 
الأزرق » هذا : أنه أنيذ عن الشافعي وصحيه وروی عنه + وإنما كان 
ذلك وهماً لأمرين أحدهيا أن الذيق حفر ى قات اقا 
الشافعية لم يذكروا ني أص حاب الشافعي إلا أحمد بن محمد بن اأوليد 
جد أي الوليد هذا . والأمر الثاني او أن أبا اأوايد هذا روى عن ` 
الإمام الشافعي لاخرج عنه في تاريخه » لما له من الجلااة والعظمة 
كما احرج عن جده وابن آي عمر العدني وإبراهم بن محمد الشافعي 
ابن عم الإمام الشافعي . ثم قال الفاسي : والسبب الذي أوقع النووي 
في هذا الوهم أن أحمد الأزرق جد أي الوايد هذا يكنى باي اأوليد 
فظنه النووي هوء والله أعلم . وإنما نبهت على ذلك لثلا يغتر بكلام 
النووي فإنه ممن يعتمد عليه » وهذا مما لاريب فيه . اه المراد من 
كلام القامي ) 
٠‏ وأما تاأريخ وفاة مؤرخ مكة الأزر قي فقد بيض السمعالي في 
الانسات لما بعد المائتين منها » وتعرض لتاريخ وفأته بعده محمد بن 
عمر بن عزم التونسي » وصاحب كشف الظنون » وصاحب هداية 
لار ؛ لكن أخطا'وا فيها » وبيان ذلك فيما يلي : 

أما محمد بن عمرو بن عزم فيقول في « دستور الأعلام ععارف 
الأعلام 4 : الا زرق إلى جده الازرق صاحب « تاريخ مكة » محمد 
ابن عبد الله بن أحمد سنة مائتين وأربع » وجده أحمد بن الوليد بن 
عقبة بن الأزرق بن عمر بن الحارث بن أي شمر الغساني الكي » روى 
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عن سفيان بن عبيئة وداود بن عبدالرحمن العطار» وروى عنه 
حفيده سنة مائتين واثي عشر . اه. وهذا غير صحيح : لا من ناحية 
الجد» ولا من ناحية الحفيد . أما الجد فلأنه حدث بواقعة بعد 
تاريخ مائتين وائني عشرء ففي الجزء الأول من تاريخ الحفيد 
ص ١94‏ ما نصه : قال أبو 5 : قال قال جدي : أول من 
أثقب النفاطات بين الصفا والمروة ني ليالي ااحج وبين المسازمين 
- ما*زمي عرفة - مير المؤمنين إسحاق المعتصم بالله طاهر بن عبد الله 
ابن طاهر سنة تسع عشرة ومائتين فجرى ذلك إلى اليوم (41 اه. 
وأما الحفيدموٌر رخ مكة فقد وجدناه حدث بحادث سنة ثلاث وأربعين 
ومائتين» قفي الجزء الأول من تاريخه ص ۱۷۱ ما نصه : قال 
اتو أو ليد : أمر أمير المؤمنين جعفر المتوكل على الله بإذالة (؟) 
الفميص القباطي حى بلغ الشاذروان الذي تحت الكعبة في سنة ثلاث 
وأربعين ومائتين . اھ . 

وأما صاحب « كشف الظنون » فقد قال تي الكلام على تواريخ 
مكة : الإمام أيو الوليد محمد بن عبد الكريم المتوني سنة ثلاث 
وعشرين ومائتين . اه. وهذا غلط في اسم والد مؤرخ مكة ۽ فإن اسمه 
عبد الله » لا عبد الكريم » وغلط في تا“ريخ وفاته ؛ لما تقدم في 
الرد على التونسي . 0 

وقد تبع صاحب و كشف الظنون »في الغلط التأريخي إسماعيل. ١‏ 
ى و هداية العارفين » . وتنبه الكناني لغ لط صاحب ١‏ كشف الظنون » 
)١(‏ حرر الحافظ الذهبي إن وفاة جد أبى الوليد كانت سنة اثنتين 
وعشرين ومائتين كما في « طبقات الشافعية » لابن السيكى ٠‏ 

( ۲ ) الاذالة بالذال المعجمة الاسبال ٠‏ 


a. 


في تاريخ وفاة أي الوليد الأزرتي : ذكر عنه ني الرسالة المستطرفة أنه 
أرخ وفاته بسنة ثلاث وعشرين ومائتين » ثم قال : لکن جده ‏ أي 
جد آي اأوليد ‏ أحمد المذكور ذكر في « التقريب » أنه توفي سنة 
سبع عشرة » وقيل إثنتين وعشرين ومائتين . فيبعد عليه أن يكون 
حفيده مؤر خ مكة توني في السنة المذكورة » أو لا يصح ذلك بالكلية 
ولم يذكر الكناني من ناحية الأزرتي شيثاً يجدى . 


اذا 3 عمر o‏ ۳ 

اي بوي 

-١‏ خشية عمر لما كثر الناس أن يطئوه باقدامهم ؛ لما رواه 
الفاكهي كما تي « شفاء الغرام » + ١‏ ص ۳١۷‏ قال : حدثنا الزبير 
اد ب م 0 
کان الام فی وب اا ا قام ابراه المي وان 
البيت فاراد أن يشرف على البناء» قال : فلما كثر ااناس تي 
عمر بن الخطاب أن يطدّوه بأقدامهم ا إلى موضهه الذي هو به 
اليوم حذاء موضءه الذي كان قدام الكعبة . اه. ) 

وهذا ني سنده سلم بن مسلم ١١‏ راوي عن ابن جريج » وقد تقدم ‏ 
أنه جهمي خبيث متروك الحديث . 


E SD‏ الخلا رك أ عه مقام إيراهم 
عليه السلام عن موضعه. الأول رده إلى الموضع الذي كان فيه قي عهد 
النبوة . وقد بينا فيما تقدم أن صر يح مايستند إليه هذا التعليل 


= = 


غير صحيح + وغير الصريح يفسره ما تقدم عن سفيان بن عيينة . 
أنه قال: كان المقام في سقع البيت على عهد النبي صلى الله عليه وسلم 
فحوله عمر إلى مكانه بعد الني صل الله عليه وسام » وبعد قوله 
تعالى : ( وَادَخِدُوًا ين مقام راق ملي ) قال : ذهب السيل به 
بعد تحويل عمر إياه من موضعه هذا فرده عمر إليه ؛ فإن هذا يدل 
على أن عمر إنما رده إلى الموضع الذي وضعه فيه أول مرة ' 

۳ مما علل به تاخير عمر بن االخطاب رفبي الله عنه المقام رده 
إلى موضعه في عهد إبراهم الخليل عايه السلام ؛ أا في رواية المدونة 
المتقدمة بلفظ : فلما ولي عمر خر ج أخيوطة كانت في خرانة الكعبة 
قد كانوا قاسوا بها مابين موضعه وبين البيت إذ قدموه مخافة 
السيل ء فقاسه عمر فالخرجه إلى موضعه - > فهذا موضعه الذي 
كان فيه في الجاهلية وعلى عهد إبراهم . | 0 
ودا ارضه روانة دس سليمان » عن 
سغيد بن جبير » عن ابن عباس في سياق قصة بناء البيت بلفظ : 
فلما بلغ - أي إبراهم عليه السلام ‏ اوضع الذي فيه الركن وضعه 
يومئذموضعه »وأحذالقام فجعله لاصقاً بالبيت )١(‏ : كمايعارضه 


000 الحافظ ایا ات د ۲+ ۸ ص ۱۳۷ في ياب 


ls كر هذه الرواية‎ )١( 
ضمن زيادات رواية عثمان بن أبى سليمان » عن سعيد بن‎ » ”١5 ص‎ 
, جبير » على الرواية التي ذكرها البخاري في صحيحه » ولم يتعقيها الحافظ‎ 
وشرطه فيما يورده في « فتح البارى » من الزيادات على متن الصحيح التي‎ 
من هذا النوع ان يكون صحيحا أو حسنا 2 كما بينه في مقدمة فتح الباري‎ 
٠. ج۱ ص”‎ 


E‏ د ج ه دام4 


اقام من عهد إبراهم لزق البيت إلى أن ره عمر رضي الله عنه 
إلى المكان الذي هو فيه الآن ؛ أخرجه عبد الرزاق في مصنفه بسند 
صحيح عن عصاء وغيره » وعن مجاهد أيضاً . اه. فهاتا ن الروايتان 
هما المانعتان من قبول ماقي رواية اأمدونة )١(‏ . 

ولا يقال . إن رواية المدونة تتأيد برواية ابن الجوزي في « تاريخ 
عمر بن الخطاب » في باب ذكر ما خص به في ولايته ما لم يسبق إليه 
عن عبدالرحمن بن أي الزناد » عن أبيه » قال . كان مقام إبراهم 
لاصقاً بالكعبة حى كان زمن عمر بن الخطاب » فقال عمر : إني 
لأعلم ما كان موضعه هنا ولكن قريش شافت عليه من السيل 
فوضعته هذا الموضع » فلو أني أعلم موضعه الأول لأعدته فيه » فقال 
رجل من آل عايذ بن عبد الله بن عمر بن مخزوم . آنا والله يا أمير 
لمؤمنين أعلم موضعه الأول » كنت لما حولته قريش أخذت قدر 
موضعه الأول بحبل وضعت طرفه عند ركن البيت الأول أو الركن 
أو الباب » ثم عقدت في وسطه عند موضع المقام»ء فعندي ذلك 
الحبل » فدعا عمر بالحبل فقدروابهء فلما عرفوأ موضعه الأول 
أعاقة فر فته فال غم .إن اله غر وجل رقو ل :ورا ين 
مَقام إيْرَاهِيْم مصلل ) . 

فإن هذه اارواية بمنع من اعتبارها أن ابن الجوزي لم يذكر 
.سندها. إلى عبد الرحمن بن أي الزناد » وما في عبد الرحمن بن أي الزناد 


)١(‏ لا اعتراض علينا في قبول ما وافق الروايات المثبتة أن اول من آخر 
المقام عن موضعه الأول عمر بن الخطاب رضي الله عنه من رواية المدونة , 
عدم قبولنا ما فيها من أن موضع المقام اليوم مو موضعه في عهد ابراهيم 
ml as SSS‏ ا 
° 0 


محمد بن إبراهم » قال سمعت عمرو بن علي ؛ قال. كان عبد الرحمن 
ابن مهدي لا يحدث عن عبد الرحمن بن أني الزناد e‏ 
حدثنا صالح , بق اعد بن د خفيل ل فلك: لانم 
عبد الرحمن بن أي الزناد ؟ قال: مضطرب الحديث : حدثنا عبدا لربحمن 
قرئ على العباس بن محمد الدوري » عن يحبى بن معين أنه قال : 
عبد الرحمن بن آي الزناد دون الدراوردي لا يحتج بحديثه . حدثنا 
عبد الرحمن » سثل آي : عبد الرحمن بن آي الزناد ؟ فقال : يكتب 
حديثه ولا يحتج به » وهو أحب إلي من عبد الرحمن بن أني الرجال 
ومن عب دالرحمن بن زيد بن أسلم . حدثنا عيد الرحمن » قال : 
سأ لت با زرعة عن عبد الرحمن بن. آي الزناد» وورقاء » والمغيرة 
ابن عبد الرحمن » وشعيب بن أي حمزة : من أحب إليك ممن يروى 
عن آي الزناد ؟ قال : كلهم أحب إلي من عبد الرحمن بن آي الزناد . اه 
ماق « الجرح والتعديل » . وقال النساني تي « الضعفاء وامترو كين » : 
عبدالرحمن بن أي الزناد ضعيف . اھ. وفي كتاب « المجروحين » 
لابن حبان في ترجمة عبد الرحمن بن اد يي 
e ge‏ 


کا مرا وش 


58 نخدت من کان له شعر رة » وحديث ‏ الورة ون 
ماع الست 

ونما بمنع اعتبار رواية ابن آي الزناد مذ كزرةانا روق عبد ال راق + 
عن معمر» عن حميد» عن مجاهد» قال: كان المقام إلى جنب 
البيت ؛ وكانوا يخافون عليه عافية السيول » وكانوا يطوفون خلفه » 


م 


سے 0 بت 


فقال عمر للمطلب بن أي وداعة السهمي : هل تدري أين كان 
موضعه الأول . قال : نعم . قدرت مابينه وبين الحجسر الأسودء 
ومابينه وبين الباب » ومابينه وبين زمزم » ومابينه وبين الركن عند 
الحجر : قال تأي قداره » فجاء عقداره فوضعه موضعه الأول . اه. 

اق ف هلوز روات أن الذي دل عر ااب عل م ولال 
سهمي لا مخز ومي > وهذا أشهر من رواية ابن الجوزي عن ابن أي الزناد . 
:بم علل به تأخير عمر الام مخافة التشويش على الطائفين 
قال الواقدي وغيره : وني هذه السنة ‏ أي سنة كمانية عشر - في 
ذي الحجة منها حول عمر منها الام » وكان ملصقاً بجدار الكعبة : 
فأخمره إلى حيث هو الآن ؛ اثلا يشوش المصلون عنده على الطائفين. 
نقله عن الواقدي 55 الحافظ ابن كثير في الجزء السابع من 
تاريخه « البداية والنهاية » ص ٩۳‏ . ثم قال الحافظ ابن كثير : 
قلت :قد ذكرت أسانيد ذلك ني سيرة عمر ولله الحمد والمثة . اه . 
وإلى هذه العلة مال ااحافظان : ابن كثير في التاريخ › وابن حجر 
ئي , فتح الباري » ني كتاب التفسير» قال ابن كثير في التاريخ 
الذكرر ٠‏ ص 154 : قد كان هذا الحجر ‏ أي مقام إبراهم 
عليه السلام ملصقاً بحائط الكعبة على ما كان عليه من قديم الزمان 
لى أيام عمر بن الخطاب رضي الله عنه » فاخره عن البيت قليلا اثلا 
سد يكال ان فة «الطافقيق_ راليكب رال الا ابن ع 
في « فتح الباري » + ۸ ص ۱۳۷ : كان عمر رأى أن إبقاءه ‏ أي 
مقام إبراهم عليه السلام - يلزم منه التضييق على الطائفين أو على 
المصلين » فوضع في مكان يرتفع به الحرج . اه. 


ا 659ل 


حكم تأخير المقام اليوم نظراً للحرج 

ا ذيها تقدم أن مقام إبراهم عليه السلام كان في عهد 
وول الله صلى الله عليه وسلم وعهد أي بكر الصديق وبعض خلافة 
عمر بن الخطاب رضي الله عنه في سقع البيت » ثم أخخره عمر أول 
مرة مخافة التشويش على الطائفين » ورده المرة الثانية حين حمله 
السيل الى ذلك الموضع الذى وضعه فيه أول مرة ..وما دام الامر 
كذاك » فلا مانع من تأأخير المقام اايوم عن ذلك الوضع إلى موضع 
آخر في المسجد الحرام يحاذيه ويقرب منه » نظراً إلى ماترتب اليوم 
على استمراره ني ذاك الموضع من حر ج أشد على الطائفين من مجرد 
التشويش عليهم الذي حمل ذلك الخليفة ١اراشد‏ عمر بن الخطاب 
رفي امعد عل و من ين الرضيع الات ES‏ 
صلى الله عله وسلم وعهد أي بكر وصدر تخلافة عمر » ويتأخيره 
ذظرا لما ذكرنا نكون مقتدين بعمر بن الخطاب الما مور بالاقتداء به 
ونرفع الحرج من ناحية أخرى عن الذكية| جد بد 
القطعية على رفع الحرج عنهاء قال الشاطي ي ١‏ الموافقات » : ! 
الاأدلة على رفع الحرج في هذه الامة بلغت مبلغ القطم » كقوله 
( وما جل عََبْكُمْ ِي الديْن بن حرج )١()»‏ وسائر ما يدل على هذا 


المعنى كقوله ال( بريه الله يك ا ةك ل ) 


٠‏ وامة ب 


8 ييه الله ١‏ ان حف نكم ا 
TT‏ 

( ۲ ) سورة البقرة ‏ آية ٠ ۱۸١‏ 
( ۳ ) سورة النساء ‏ آية ۲۸ ٠‏ 


٠ ۳۸ سورة الاحزاب  آية‎ ) ٤ ( 


0 س 


وق :ويم عنهم إضرهم وَالأغْلآل الى کاتت عَلَيْهِمْ ) )1١(‏ 
قال الشاطبى : وقد سمي هذا الدين الحنيفية السمحة لما فيه من 
التسهيل والتيسير » وأطال الشاطي فيذلك › وذكر أن قصد الشارع 
من مشروعية الرخص رفع الحرج عن الا'مة . وقال السيوطي في 
٠‏ الاكليل » : قوله تعال : ( ونا جل لنم في لذن ين حر ج ) 

هو أصل القاءدة : اللشقة تجلب التيسير . وقال أبو بكر ابن العرني 
م القرآن» » في تفسير الآية الكرعة ( وما جل عَلَيْك 
في الديْن من حرج ) قال : كانت الشدائد والعزائم في الا“مم 
فاعطى الله هذه الأمة من المسامحة واللين ما لم يعط أحد قبلها . وقال 
عبد الرزاق في تفسيره : أخبرنا معمر» عن قتادة في قوله تعالى : 
( وَمَا جَعَلَ عَلَبْكمْ في الديّن يِن حَرَجٍ ) قال من ضيق » وقال . 
أعطيت هذه الاأمة ثلاثاً لم يعطها إلا نبي ع 
٠‏ فليس عليك حرج ؛ وقد قال الله تعالى م ف الديّن 
من حرج ) ويقال لني . أنت شهيد على قومك » وقال الله تعالى : 
( لتکونوا شهداء على الناس )(؟) ويقال للني : سل تعط » وقال 
الله تعالى : ( درن أستجب لَكُمْ ) . اه 

وني كلام TT‏ 
تأخير عمر بن الخطاب المقام عن موضعه الأول إل مرش اليوم 
oy‏ مي ا 
عمر رأى أن إبقاءه ‏ أي معام إيراهم عليه السلام ‏ في الموضع 
)١(‏ سورة الاعراف د آنة ۷ة ٠‏ ) 
١ (‏ ) سورة الحج ‏ آية ۷۸ . 


ب 85 سے 


الول يلزم منه التضييق 0 الطائفين أو على المصلين » فوضع 
في مكان يرتفع به الحرج . اه 

ول ذظر عمر بن الخطاب رضي الله عن في شان لقم إل دقع 
الحرج نظره إليه أيضاً في شان المطاف حينما كثر الناس فوسعه 
وتبعه في ذلك عثمان » ففي « الأحكام السلطانية » للماوردي مانصه : ِ 
| كانأي المسجد الحرام فناء حول الكعبة للطائفين» ولم يكن له 
على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم وأبي بكر الصنديق رضي الله 
عنه جدار یحرط به » فلما استخلف عمر رصي الله عنه وكثر الناس 
وسع المسجد » واشترى دوراً هدمها وزادها فيه » وهدم على قوم من 
جيران المسجد أبوا أن يبيعوا» ووضع لهم الأأثمان حى أخذوها بعد 
ذلك » واتخذ للمسجد جداراً قصيراً دون القامة » وكانت المصابيح 
توضع عليه » وكان عمر رضي الله عنه أول من اتخذ جداراً للمسجدء 
فلما استخلف عثمان رضي الله عنه ابتاع منازل فوسع بها المسجدء 
وأخذ منازل قوم ووضع لهم أئمانها » فضجوا منه عند البيت » فقال 
إنما جرأكم علي حلمي عنكم » فقد فعل بكم عمر رضي اله عنه 
هذا فاقررتم ورضيتم » > ثم أمر بهم إلى الحبس حى كلمه فيهم 
عبدالله بن خالد بن أسد فخلى سبيلهم › > وبى للمسجد الأروقة . 
فكان عثمان رضي اف رلم انك للج الاروقة .اخ 
ا الماوردي في الأحكام السلطانية . وهو آشير البحث . 
وصلى الله على 0 وصحيه وسلم تسليماً كثيرا . 

( الخ ) 

( وطبعت هذه الفتوى مع نصيحة الإخوان في مكة دار الثقافة 

للطباعة والزنكوغراف ) . 


نصيحة الاخوان 
ببيان بعض ما في نقض المباني لابن حمدان ,2 
من اا وال وار و الان 
تأل 
صاحب السماحة مف الديار السعودية 
الشيخ محمد بن ابراهيم آل الشسبخح 


الحمد لله رب العالمين ع والصلاة والسلام على حير علمه وخاتم 
رسله وعلى آله وصحبه أجمعين . | 

وبعد :- فلي لما اطلعت على تعقيب الشيخ سليمان بن حمدان 
على رسالة الشيخ عبد الرحمن المعلمي في موضوع نمل المقام وحدت 

-١‏ تاسيس بحثه على أسس غير متينة : كدعواه أن موضع 
المقام اليوم هو موضعه في عهد إبراهم الخليل عليه السلام ولم يزل 
فيه إل ان ول قريش في سقع البيت مخافة السيل » ودعواه اتفاق 
الروايات عل أن الني صل الله عليه وسلم هو أول من حر المقام 
عن سقع البيت يوم الفتح إلى الموضع الذي هو فيه اليوم» وأن 
النبي صلى الله عليه وسلم لم يصل ركعتي الطواف خلف المقام قبل 
حجة الوداع » وأن من السلف من فسر المقام بالبقعة الي خلف المقام 
في موضعه اليوم » وبنى على ذلك أنه لو انتقل المقام تعينت الصلاة 
خلفه بي الموتمسع الأول لا ف الموضع الأخير: وأن تقديم الطائفين 


ند 871 ,نت 


۲ - مهاجمته الروايات الي لا تؤيد أساساً من هذه الاس الي 
سلكها : تارة بالطعن في رواتها ومصححيها من الاأتمة )١(‏ . وتارة 
بحملها على غير محملهاء وتارة بدعوى الشذوذ فيها . 

٣‏ - ترفيع الأزرقي - أي الوليد مؤرخ مكة ‏ على إمامي المغازي 
والسير محمد بن إسحاق » ومحمد بن عمر الواقدي . 

4 - دعوى أن كلمة « اغى الا كبر » عند الإطلاق لا تنصرف إلا 
إلى الله عز وجل » ففى إطلاقها على المخلوق منازعة الرب في الأ كبرية . 

ه - محاولته تضايل المعلمي وإخراجه عن دين الاسلام بدعاوي 
لم نجد لها مررراً في كلام المعلمي » وإلزامات لا تستازمها عبارات 
المعلمي ولا يرتضيها . لهذا كله أرشدت الشيخ سليمان بن جمدان 
إلى أن لا ينشر تعقيبه ما دام بهذا الوضع » فلم يكن منه بدل قبول 
إرشادي إلا أن بادر إلى طبعه وتوزيعه دون أن يغير شيثاً ما ذكرناه . 

وبئاة على ذلك رأيت من الواجب أن أقوم بكتابة رد على تعقيبه 
مرتب على تسعة فصول : الفصل الأول - فيما طعن في رواته 
رمخ من الرواات :رالراب عه النصل الان :فينم مله 
من الروايات على غير محمله » والجواب عنه . الفصل الثالث ‏ تي 
فيما ادعى فيه الشذوذ من الروايات › وتزييف دعواه . الفصل ارا 





١ (‏ ) من هذا القبيل : اتهامه مضايخ ابن جريج عطاء وغيره من سادات 
التابعس بالكذب ,2 ومالك بن انس بأن ما رواه في شأن المقام انمأ تكلم ره 
عل ييل الل .ؤفك اخطا كيه 2 وسرت بان عبد الرزاق تصرف رن 
محرما محيلا للمعنى في بعض نصوص المقام » وبأن النسائي ‏ متساهل , 
وطعنه فيابن کشر بأنه مقلد للمؤرخين الذين لا بعرفون الصحيحمن السقيم» 
وفي ابن حجر صاحب فتح الباري بأنه مقلد لابن ثير ي 
وغير ذلك ٠‏ وستأتيك العبارات المتضمنة لذلك ان شاء الله ٠‏ 
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ذيما عزاه إلى بعض السلف الصالح في تفسير المقام » والجواب عنه . 
الفصل الخامس - في رد دعواه اتفاق الروايات على أن أول من حول 
امقام عن سقع البيت النبي صل الله عليه وسلم . الفصل السادس - 
في رد كلامه ني أيني تطهير البيت . الفصل السابع - في الرد على 
ترفيعه الأزرق على ابن إسحاق والواقدي . الفصل الثامن ‏ في ذكر 
كلامه حول انفظة و المفي الأكبر » والرد عليه . الفصل التاسع - 
في ذكر دعاواه الشديعة حول المعلمي » والجواب عنها . ولم يحملي 
على كتابة هذا الرد إلا إحقاق الحق وإبطال الباطل» وهذا أوان 

الشروع في المقصود . فاقول وبالله التوفيق : 

فصل : في ما طعن في رواته 
من الروايات » والجواب عنه 

سلك صاحب النقض مسلك الطعن فيمن روى أو صحح مايخالف 
رأيه ني امقام » وقع ذلك منه ني عدة روايات نذكرها مع الإجابة عنها . 
أولها : رواية الإمام الشهير عبد الرزاق عن ابن جريج » قال 
حدثني عطاء وغيره من أصحابنا » قالوا : أول من نقله - أي المقام ‏ 
عمر بن الخطاب رضي الله عنه . قال صاحبة النقض ص : ١١4‏ 
أنكره ‏ أي هذا الحديث ‏ ابن جريج راويه بقوله : سمعت عطاء 
وغيره من أصحابنا يزعمون أن عمر أول من رفع المقام » كما جاء 
مصرحاً به في رواية ابن آي عروبة من طريق عبد الرزاق نفسه» فاختصر 
ذلك عبد الرزاق في مصنفه بعد اختلاطه بحذف ه يزعمون ۲» وهو 
ارق يمول التي الا شور ا اك حو لبن عرين . إل 
مقرونة بإنكاره ؛ لأن الزعم قول يكون مظنة الكذب ) . وقال في 
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تفس ال > وال عطاو ومن وافقه على رأيه فلم يستند 
فيه إلى دليل ؛ بل هو مجرد رأي» والرأي لا يعد علماً» ولا يدخل 
في حده ؛ لأن العلم هو المعرفة الحاصلة عن الدليل . والرأي ليس 
من ذلك » فلا يصلح أن يكون حجة ) . ) 

هكذا قال صاحب النقض . ولا يخفى مافي عبارته من التحامل 
على عطاء وغيره من مشائخ ابن جريج » وعلى عبد الرزاق. والجواب 
عما ذكره من وجوه : 

« أولها »: أن قول ابن جريج في الرواية الي ذكرها صاحب 
النقض : ( يزعمون ) لا يعني به ابن جريج اتهام عطاو وغيره من 
مشائخه بالكذب كما توهمه صاحب النقض حاشاه من ذلك› 
دافا ذلك من استعمال الزعم في القول المحقق » وهو كثير .في 
الأحاديث . من أمثلته ماروى البخاري في صحيحه في و باب إذَا 


حرم طعاماً » وقوله تعالى : ( يا أيها النبي ليم حرم ما حل اله لَك ) 
قال البخاري : حدثنا الحسين بن محمد » حدثنا حجاج بن محمد 
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yT‏ الحافظ في « الفتح » في كلام عل هذا 
الحديث : أن أهل الحجاز يطلقون الزعم بمعنى القول . 

ومع هذا فمشائخ ابن جريج من التابعين الذين نقل صاحب 
النقض في نقضه ص ٤١‏ عن ابن القم أن الكذب لم يكن معروفاً 
فيهم » فلا ندري كيف ينقل ذلك هناك عن ابن القم » ثم يستجيز 
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هنا أن مشائخ ابنجريج من التابعي نكذبوا وتبرأ منهم ابن جريج › 
لا لشي سوى أنهم رووا ما يخالف رأيه في المقام . ومن سبق العلامة 
ابن القم إلى ما نقله صاحب النقض عنه من تبرئة التابعين من الكذب 
الإمام عبد الرحمن بن أي حاتم في « مقدمة الجرح والتعديل » قال 
ص ٩‏ : « أنا محمد بن يحبى » أنا العباس بن الوليد النرسي » نايزيد 
ابن زريع » ثنا سعيد» عن قتادة في قوله عز وجل : ( وَالّذِيّن 
اتبعوهم بإِحَْان )(1): التابعين » فصاروا برضوان الله عز وجل لهم 
وجميل ما أَثْنى عليهم بالمنزلة الي نزههم اله بها عن أن يلحقهم 
مر أو کک وصمة ؛ وتحرزهم وتثبتهم ) ولأنهم 
البررة الأتقيائ الذين ندبهم الله عز وجل لإثبات دينه وإقامة سنته 
وسله فلم يكن لاشتغالنا بالتمييز بينهم معنى الل م 
إلا إماماً مبرزاً مقدماً ني الفضل والعلم ووعي السنن وإثباتها » ولزوم 
الطريقة واحتبائها» رحمة الله ومغفرته عليهم أجمعين ؛ إلا ٠١‏ كان 
من ألحق نفسه بهم ودلسها بينهم من ليس يلحقهم ؛ ولا هو في مثل 
حالهم لا ني فقه ولا علم ولا حفظ ولا إتمان ولا ثبت ثبت ممن قد ذكرنا 
حالهم وأوصافهم ومعانيهم في مواضع من كتابنا هذا » فاكتفينا بها 
راق الادواي ا عن ااه دة ا ار ةة 
في هذا المكان . اه . 

« الثاني » :- أن رواية ( قالوا ) الي ادها ناحيب اي 
تا ا عدا للب ,واكدعار ا م عه لززاق الست إلا 
تفسيراً للرواية الااخرى « يزعمون » وقد اعتمد الحافظ ابن كثير 
في تفسيره على رواية قالواء وعزاها إلى عبدالرزاق» فلا وجه 
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لتحريم الرواية بهاء كما ,أنه لا وجه للتشكيك ني روايات الإمام 
الشهير عبد الرزاق ؛ فإن ذلك ليس بسهل عند المحدثين » وفيه يقول 
الحافظ الذهي ني الميزان في « ترجمة علي بن المديني.» : لو ترك 
حديث علي وصاحبه محمد وشيخه عبد الرزاق وعثمان بن أي شيبة 
وإبراهم بن سعد وعفان وأبان العطار وإسرائيل وأزهر السمان 
وبهز بن أسد وثابت البناني وجرير بن عبد الحميد لغلقنا الباب» 
وانقطع الخطاب » ولانت الأثارء واستولت الزنادقة ولخرج 
الدجالون . اه كلام الذهي . 

١‏ الثالث » :- أن رواية « يزعمون » الي توهم صاحب النقض 
أنها ليست ني مصنف عبد الرزاق ‏ موجودة في المصنف » 
المصنف هكذا : عبد الرزاق » عن ابن جريج » قال سمعت عطاء وغيره 
من أصحابنا يزعمون أن عمر أول من رفع المقام فوضعه موضعه 
الآن» وإنما كان ني قبل الكعبة . اه 

« الرابع » أن ماذكره عطاءٌ في شان امقام ليس من قبيل 
الرأي ؛ بل هو من الأخبار عن الا“مور الي لا مجال للرأي فيا (۱) 
قك أن اماد كينا ذكره من ذلك عل. اقل وقد سمع 
كما ني « الجر ح والتعديل » لابن أي حاتم من أم المؤمنين عائشة (۲) 
الي روى عنها البيهقي بسند صحيح أنها قالت : إن المقام كان 
)١(‏ لاله خير عن آمر ماض » والاخبار عن الامور الماضية لا تصل 
الى من لم يشاهدها الا باخبار مخبر دون الاستخراج بالعقل والاستنياط 
0 > كما بينه ابن جرير الطبري في مقدمة تاريخه ج١‏ صه ٠‏ 

N‏ قال ابن حاتم في « الجرح والتعديل » : سمعت أبي يقول : سمعت 
تخد بن ف ول e‏ 
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زمان رسول الله صلى اللدعليه وسلم وزمان أي بكر ملتصقاً بالبيت 
ثم أخره عمر بن الخطاب رضي الله عنه . فمن. الجائز أن يكون 
تلقى ما ذكرء عن عائشة مادام أدركها وسمع منها ؛ بل لز سلكنا 
مساك صاحب النقض في رواية الاأزرتي عن ابن آي مليكة حيث زعم 
أن مضمونها تلقاه ابن أي مليكة عن ثلاثين صحابياً الذين أدركهم 
لقلنا بان عطاء أخذ ذلك عن مائتين من الصحابة الذين ذكر الحافظ 
ابن حجر العسقلاني في تهذيب التهذيب » أنه سمع منهم . وعلى 
كل حال فكلام صاحب النقض في عطاء لا يؤثر في مكانته المعروفة 
عند أئمة العلمء فقد روى, ابن سعد في « طبقاته » قال : أخبرنا 
البديو ج11 ين يرن لق : اا قيفي د ف 
عن عبد الرحمن » قال : والله ما أرى إمان آهل الأرض يعدل إيمان 
آي بكرء وما أرى إمان أهل مكة يعدل إنمان عطاء » قال : 
أخبرنا الفضل بن دكين » قال حلثنا سفيان » عن: سلمة » قال : 
مارات ت أحداً يريد بهذا العلم وجه الله غير هؤلاء الثلاثة : : عطائٌ : 
وطاووس » ومجاهد . قال أخبرنا على بن عبد الله ين جعفرء قال 
حدثنا سفيان »عن إسماعيل بن أمية » قال : كان عطاء يتكلم » فإذا 
سثل عن السا لة كأنما يؤيد. رواه ابن آي حاتم في « الجرح 
والتعديل » بزيادة : يعني أن الله عز وجل يؤيده ويلهمه الصواب . 
وأكبر من هذا مارواه ابن آي حاتم في « الجرح والتعديل » عن 
أي زرعة » نا قبيصة » ناسفيان » عن عمر بن سعيد ؛ عن أمه » قالت : 
قدم. ابن عمر مكة فسا لوه » فقال ابن عمر : تجمعون لي المسائل 
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وفيكم ابن أي ربساح . وذكر الحافظ في « تهذيب التهذيب » نحو 
هذا عن ابن عباس رضي الله عنهما . 

٣‏ «الرواية الثانية» من الروايات الي تعرض صاحب النقض لرواتها 
بالطعن رواية ‏ المدونة » و «الطراز» عن مالك » المتضمنة أن 
عمرّ بن الخطاب رضي الله عنه لما ولي وحج ودخل مكة أخر المقام 
إلى موضءه الذي هو فيه اليوم » وكان ملصقاً بالبيت ني عهد الني 
صلى الله عليه وسلم وعهد آي .بكر رضي الله عنه وقبل ذلك » وكان 
قدموه ني الجاهلية مخافة السيل فاأخرجه إلى موضعه اليوم . كانت 
هذه الرواية مخالفة لدعوى صاحب النقض أن موضع المقام اليوم 
هو موضعه في عهد الذبوة » فحمله ذلك على أن يقول ص ه" ۳٦‏ : 
( هذا الذي قاله ‏ أي مالك بناء منه على استصحاب الحال الذي 
كان عليه المقبام تحت البيت بوضع أهل الجاهلية » وكاته لم يباغه 
تحويل النبي صل الله عليه وسلم للمقام من تحت البيت إلى موضعه ' 
الذي هو فيه الآن» فظن أنه مازال تحت البيت إلى أن رده عمر 
رضي الله عنه » ولم يبلغه أيضاً رد عمر للمقام ما حمله السيل على 
وجهه » فظن أن المقاط الذي أنى به المطلب وقيس به موضعه خيوط 
قدعة قيس بها موضعه حين حوله تحت البيت . هذا الذي يتعين 
حمل كلامه عليه ) هذا نص نقض الباني . وفيه من نسبة التساهل 
إلى مالك مالا يخفى . والذي أوجب صاحب نقض البافي حمل 
الرواية المذكورة عليه من أنه ظن من مالك لا تعطيه عبارتاه المدونة » 
و و الطراز » اللقان استند إليهما ؛ فإنهما صريحتان في أن ها ذكره 
مالك من قبيل روايته عن غيره » لا من قبيل ظنه . وإليك عبارتيهما : 
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قال سحنون في « المدونة » ج ۲ ص ۲۱۱ قال: ‏ أي ابن القاسم - 
( وقال مالك : بلغي أن عمر بن الخطاب لما ولي وحج ودخل مكة 
في عهد الذي صل الله عليه وسلم وعهد أي بكر وقبل ذلك» وكان 
قدموه في الجاهلية مخافة أن يذهب به السيل» فلما ولي عمر أخرج 
أخيوطة كانت في خزانة الكعبة قد كانوا قاسوا بها مابين موضعه 
وبين البيت إذ قدموه مخافة السيل » فقاسه عمر فاخرجه إلى موضعه 
اليوم » فهذا موضعه الذي كان فيه ني الجاهلية وعلى عهد إبراهم (1) اه . 

وقال الفقيه سندبن عنان المالكي في كتابه المترجم ١‏ بالطراز 0 
وزو اھت عن مالك » قال : سمعت من يقول من أهل العلم : 
إن إبراهيم عليه السلام أقام ا 
الني صلى الله عليه وسلم و وي بكر رضي الله عنه وقبل ذلك » وإثما 
ألصق إليه لكان السيل مخافة أن يذهب بهء فلما ولي عمر ‏ أي 
ابن الخطاب رضي اله عند A‏ مودي PEE‏ 
قدموه مخاذة ا ا إل اليوم . 

مالك ٤‏ رواية و المدونة » : ( بلغي ) وقوله ف رواية 

)١ (‏ . كذا في هذه الرواية > وهو مخالف لا ثبتت به الرواية وهو ان 
المقام كان من عهد ابراهيم لزق البيت الى أن أخره عمر بن الخطاب 
رضى الله عنه الى اكان الذي هو فيه الآن: ٠‏ قال الحافظ « في الفتح» :-أخرجه - 
عبد الرزاق في مصنفه بسند صحيح عن عطاء وغيره وعن مجاهد ٠‏ كما يخالف 
ما في هذه الرواية رواية عثمان ابن أبي سايمان عند الفاكهي » عن سعيد بن 
جبير » عن ابن عباس في قصة بناء ابراهيم الخليل البيت بلفظ : ( فلما بلغ 
أي ابراهيم الموضح الذي فيه الركن وضعه يومئذ موضعه » وأخذ المقام 
فحعله لاصقا يالبيت ٠‏ وروی الحافظل الكلاعي في « كتاب الاكتفاء » نحو ذلك 


عن أبي الجهم « ولذلك قدمتا ما ف تلك الروايات على ما ورا امد 
كدق ف المقام في عهد ابراهيم عليه السلام في الموضع الذي هو فيه اليوم ٠‏ 
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( سمعت من التصاق المقام بالبيت ني عهد الني صل الله عليه 
وسلم » وقياس عمر مابين البيت ومابين الام بالاخيوطة الي 
كانت ني خزانة الكعبة ) كل ذلك مما رواه مالك عن غيره ؛ لم يتكلم 
فيه بااظن » وشا ن مالك أرفع من أن يتكلم في أمر وقع قبل أن ييخلق 
بظنه » فإن ذلك محض الكذب الذي لا ينسبه إلى مالك إلا من 
لايعرف مكانته . 

* الرواية الثالثة ؛ : من الروايات الي تعرض صاحب النقض لن 
رواها وصححها بالطعن رواية ابن آي حادم في سيره » قال ابن 
آي حاتم : حدثنا آي » حدثنا ابن أي عمر العدني » قال قال سفيان : 
كان امقام ني سقع البيت على عهد النبي صل الله عليسه وسلم 
اعرد عر إل مكائه ينل لني مزل عليه وسلي بيط اراك جل 
( واتخدوا من مقام إبْرَاهِيْمَ مُصَلَّى ) قال : ذهب السيل به بعد 
تحويل عمر إيساه من موضعه امه كير اليه وال وا 
لا أدري كم بينه وبين ن الكعبة قبل تحويله ل شان : لا أدري 
أكان لاصقاً بها أم لا . اه. حاول صاحب النقض ص ١١١‏ إسقاط 
الاستدلال بهذا الحديث الذي زوا ا اي حاتم في تفسيره الذي 
التزم فيه أصيح الأحاديث » وصححه الحافظ ابن حجر العسقلاني 
في « فتح الباري » . وبرر صاحب النقض مخالفته لهما يامرين 
مما يرجع إلى السند : أحدهما أن هذا الحديث مما حدث به سفيان 
ابن عيينة بعد اختلاطه . الثاني : تجويز كون هذا الحديث هو 
الات وع اللي قال ان حاتم رآه عند العدني حدث به عن 
ابن عيينة » وصرح صاحب النقض بان نسبة هذا الحديث إلى 
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سفيان لا تصح . ولا يخفى ماني كلامه هذا من قلة المبالاة بتصحيح 
ابن آي حاتم » وابن حجرالعسقلاني » والتحامل على سفيان بن عيينة . 
والجواب عما ذكر بمايلي :. 

أما دعوى اختلاط و سفيان بن عيينة » : فمستندها ما رواه 
محمد بن عبد الله بن عمار الموصلي » عن يحى بن سعيد القطان» 
قال : أشهد أن سفيان بن عيينة اختلط سنة سبع وتسعين ومائة ‏ 
فمن سمع مذه فيها فسماعه لاشي . وهذا المستند استبعده الذهبي 
في « الميزان » وعده غلطاً من ابن عمار » معللا ذلك بان القطان مات 
في صفر سنة نان وتسعين وقت قدوم الحاج ووقت تحدثهم عن 
أخبار الحجاز . قال : فمتى تمكن يحى بن سعيد من أن يسمع اختلاط 
سفيان ثم يشهد عليه بذلك والموت قد نزل به» ثم قال الذهي : 
فلعله بلغه ذلك في أثناء سنة سبع» مع أن يحبى متعنت في الرجال 
عدا > وان ف طا :وان E‏ 220 
الألنمة الستة سمعوا منه قبل سنة سبع . . ووافق الذهبي على استبعاد 
يداك ابن عمار الحافظ العراتي في « التقييد والإيضاح » و « طسرح 
التشريب » . وصحح رواية ابن عيينة المذكورة الحافظ ابن حجر 
في تفسيره الذي التزم فيه الأأصح . 

و قول صاحب النقض : ( لعل الحديث الموضوع الا 
سان لمعيه د ا 
من المعقول أن يعبر أبو حاتم العدني برؤية حديث موضو ع )١(‏ عنده 


١ (‏ ) فانه قال فيه : كان رجلا صالحا به غفلة » رأيت عنده حدثا 
موضوعا حدث به عن ابن عيينة وهو صدوق ٠‏ انتهى من « الجرح والتعديل » 
لابن أبي حاتم ٠‏ : 
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ثم يرتضي روايته عنه بعد ذلك » ويرويه عنه ابنه في تفسيره الذي 
اشترط فيه أن لا يورد إلا أصح الأخبار إسناداً وأشبهها متنا : 
وتصحيح الحافظ ابن حجر من أنئمة المتاآخرين ما يشهد ببطلان 
هذه الدعوى أيضاً . 

وأما نفي صاحب النقض صحة هذا الحديث عن سفيان . فمن 
غرائبه ؛ إذ لازم كلامه أن رواة هذا الحديث تحملوا مسشولية اختلاق 
هذا الحليث » وجاملهم من صححه من الحافظ )١(‏ ولا ينبغي 
لصاحب النقض أن يتهم ابن أي حاتم وأباه أبا حاتم وابن حجر 
العسقلاني بهذه التهمة الي لا تليق ممكانتهم . 

«الرواية الرابعة » - من الروايات الي تعرض صاحب النققض 
لرواتها بالطعن ‏ رواية الدسائي في سننه » قال النسائي : أخبرنا حاجب 
ابن سليمان المنبجي » عن ابن أي رواد » قال : حدثنا ابن جريج » عن 
OT‏ اوربع ال اقل رشان ال فك ال عله 
ولم الكَبةَ فسح في تواحها وَكبْرَ ولم يُصَل ثم حرج قَصَلَى 
لف الْمَقَام كتين ۾ . حاول صاحب النقض مراعاة لما قرره 
في نقضسه من أن النبي صلى الله عليه وسلم لم يصل خلف المقام 
.قبل حجة الوداح »-حاول الطعن في النسائي بهذه الرواية » فقال ص 15:. 
( إن المعروف من مذهب أي عبد الرحمن النسائي أنه يخرج عن كل 
من لم يجمع على تركه وإن كان مجروحاً . وادعى صاحب النقض أن 
رواية النسائي هذا الحديث من قبيل التساهل الذي حمل عليه المذهب 
المذكور ؛ لأن في سنده حاجب بن سليمان وعبد المجيد بن أي رواد 
)١(‏ قلت : كذا بالاصل ٠‏ ولعله من الحفاظ , ويدل على ذلك ما بعده ٠‏ 
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وكلاهما مطعون فيه . أما حاجب فيقول ص ۱۳١‏ ؛ ۱۳۷: قال 
الحافظ ابن حجر : قال الدارقطي في ١‏ العلل » : لم يكن له كتاب 
وإنما كان يحدث من حفظه » وذكر له حديثاً وهم في متنه رواه عن 
وكيع » عن هشام » عن أبيه » عن عائشة « قبل رسول الله صلی الله 
لَه وَسَلْمّ بَعْض نِسَائِهِ ثم صَلَى ولم يَتَوَضَا © قال : والصواب 
عن وكيع بهذا الإسناد « كان يقبل وهو صائِم » . وقال مسلمة بن 
قاسم : روىعن عبد المجيدبن أي رواد أحاديث منكرة . وأما عبد المجيد 
ابن أي رواد فيقول ص ۱۳۷ : قال - أي الحافظ ‏ ف « التقريب » : 
صدوق » يخطئ» وكان مرجثاً» أفرط ابن حبان فقال متروك ) . 
هذا ماذكره صاحب النقض من ناحية سند هذا الحديث » والجواب 
عنه مايل :- 

أما ماذكره عن آي عبد الرحمن ١‏ النسائي » فليس القصد منه 
ماظنه من أذه متساهل ؛ بل القصد منه كما ني « توضيح الأفكار ۲ 
للصنعاني ماذكره الحافظ ابن حجر العسمّلاني » قال : إنما أراد 
بذلك - أي تحرجه عمن لم يجمع على تركه ‏ إجماعاً خاصاًء 
وذلك أن كل طبقة من طبقات الرجال لا تخلو عن متشدد » ومتوسط . 
- فمن الأولى » شعبة وسفيان الذوري» وشعبة أشد منه . ومن -القانية 
0 یحی القطان » وعبد الرحمن بن مهدي » ويحى أشد من عبد الرحمن . 

ومن الثالثة يحبى بن معين » وأحمد بن حنبل » ويحى أشد من أحمد . 
ومن الرابعة أبو حاتم والبخاري » وأبو حاتم أشد من البخاري . 
فقال النسالي : لا يدرك الرجل عندي حى يجمع الجميع على 
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تركه ) (۱) ثم قالالحافظ ابن حجر : فإذا تقر رذلك ظه ر أن مايتبادر إلى 
الذهن من أن مذهب النسائي في الرجال مذهب متسع ليس كذلك » 
فكم من رجل أخرج له أبو داود والترمذي تجنب النسائي إخراج 
حديثه . أه. 
وناك اهيل الجنديق عل الاق كر مق مه ماد گنه 
الحافظ ابن حجر في «تهذيب التهذيب » قال : قال الحاكم : 
سمعت على بن عمر الحافظ - يعني الدارقطني ‏ غير مرة يقول : 
أبو عبد الرحمن ‏ يعني النسائي ‏ مقدم على كل من يذكر بهذا 
العلم في عصره» هو أعرفهم بالصحيح والسقم » وأعلمهم بالرجال . 
قال : وقال الدارقطي : سمعت أبا طالب الحافظ يقول : من يصبر 
على ما يصبر عليه أبو عبد الرحمن ‏ يعني النسائي ‏ كان عنده 
أحاديث ابن لهيعة ترجمة ترجمة فما حدث بهاء وكان لا يرى أن 
خا بحديث ابن لهيعة . وقال الدارقطي : كان أبو بكر الحداد 
الفقيه كثير الحديث؛» ولم يحدث عن أحد غير أي اي 
النسائي فقط» وقال : رضيت به حجة بيني وبين الله تعالى . وقال 
اب يونس : كان إماماً في الحديث ثقة ثبت حافظاً . وقال د ظ 
في « توضيح الأفكار » : قال الذهبي في «النبلاء » : هو أي 
النسائي أحذق بالحديث وعلله ورجاله من مسلم » وهو جار في مضمار 
الببخاري وأي زرعة . ظ 

)١( |‏ ممن نقل هذا الكلام عن الحافظ ابن حجر العسقلاني تلميذه 
الحافظ السخاوي في « الاعلان بالتوبيخ , لمن ذم التاريخ » وعنده زيادة : 
« فاما اذا وثقه ابن مهدي وضعفه القطان مثلا فانه لا يترك » لما عرف من 
تشديد يحيى ومن هو مثله في النقد , > ثم قال السخاوي : ( انتهى ما 


حققه شلخنا ) ٠‏ 
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وأما مانقله صاحب النقض عن الدارقطي حول « حاجب بن 
سليمان المنبجي » فقد تعقبه الحافظ الزيلعي ني « نصب الرايية ۲ 
في باب الوضوء في الكلام على الحديث الذي تكلم فيه الدارقطي › 
قال الزيلعي : لقائل أن يقول : هو تفرد ثقة » وتحديثه عن حفظه 
إن كان أوجب كثرة خطئه بحيث يجب ترك حديئه فلا يكون ثقة › 
ولكن النسائي وثقه . وإن لم يكن يوجب خروجه عن الثقة فلعله 
لم يهم » وكان نسبته إلى الوهم بسبب مخالفة الأكثرين له . وقال 
الزيلعي : حاجب لا يعرف فيه مطعن › وقد حدث عنه النسائي » ووثقه 
وقال ني موضع آخر : لا باس به . اه. 

وقد عاب العلامة ابن القمم في « تهذيب سنن أني داود» جه 
ص "١6١‏ طريقة من یری الرجل قد تكلم فيه بسبب حديث رواه 
وضعف من أجله فيجعل ذلك سبباً لتضعيف حديثه أين وجده» 
فيضعف من حديثه مايجزم أهل المعرفة بصحته » وقال ابن القع 
في كلامه على ذلك : هذا باب قد اشتبه كثيراً على غير الثقاد: 
والصواب مااعتمده أنمة الحديث ونقاده من تنقية حديث الرجل 
وتصحيحه » والاحتجاج به في موضع › وتضعيفه وترك حديثه 
ي موضمع آخر و إذا تعددت شيو خ الرجل ظاهر كاسماعيل 
ابن عياش في غير الشاميين » وسفيان بن حسين في غير الزهري»ء 
ونظائرهما متعددة . وإنما النقد الخفي إذا كان شيخه واحداً 
٠ ٠‏ كحديث العلاء بن عبد الرحمن مثلاء عن أبيه عن -ألي هريرة.؛-فإن- 
مسلماً يصحح هذا الإسناد ويحتج بالعلاءِء وأعرض عن حديئه في 
الصيام بعد انتصاف شعبان وهو من روايته وعلى شرطه في الظاهر ‏ 
ولم ير إخراجه لكلام الناس في هذا الحديث وتفرده وحده به: 
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وهذا أيضاً كثير يعرفه من له عناية بعلم النقد ومعرفة العلل » وهذا 
إمام الحديث البخاري يعلل حديث الرجل بأنه لا يتابع عليه » 
ويحتج به في صحيحه » ولا تناقض منه في ذلك . اه كلام ابن القم . 
والغرض منه أنه لا يلزم من وهم الراوي ني بعض ما رواه أن يحكم 
على جميع مارواه بالوهم » وصاحب النقض قد ذكر مثل ذلك 
في ص "37 . 

وأها قول مسلمة: بن قاسم ق اجب ررق أخادييت متكرة : 
فلا يقتضي ترك روايته؛ لما ذكره السخاوي في « فتح المغيث » من 
أن كلمة روى فلان أحاديث منكرة لا تقتضي الثرك . قال : كيف 
وقد قال أحمد في محمد بن إبراهم التيمي : يروي أحاديث منكرة» 
وهو ممن اتفق عليه الشيخان . اه. قلت ولهذا نرى مسلمة بن قاء.م 
الذي قال ني حاجب : روى أحاديث منكرة . يقول بعد ذلك : وهو 
- أي حاجب - صالح يكتب حديثه . وقد حذف صاحب النقض 
هذه العبارة » واقتصر على ما يعتبره جرحاً في حاجب الذي وثقه 
الإمام النسائي )١(‏ وأمانة العلم توجب خلاف هذا الصنيع . . 

وأما عبد المجيد بن أي رواد . ففي و تهذيب التهذيب » للحافظ 
ابن حجر العسقلاني من توثيق الأنئمة له ما يغنينا عن التعلق بكلام 
من طعن فيه : فقد قال الحافظ : قال المروذي عن أحمد : كان مرجثاً 
قد كتبت عنه . قال المروذي : وكان أبو عبد الله يحدث عن المرجى 
إذا لم يكن داعية ولا مخاصماً . قال : وقال غبد الله بن أحمد بن 
حنبل عن ابن معين : ثقة ليس به باس . وقال الدوري عن اين 
)١( |‏ وكلام مسلمة بن قاسم في من وثقه النسائي لا يقبل , لانه كما في ٠‏ 
الميزانللذهبي ضعيف » قال الذهبي : وقيل : انه من المشبهه ٠‏ 
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معين : ثقة . وقال إبراهم بن الجنيد : ذكر يحبى بن معين 
عبد المجيد فذكر من نبله وهيبته » وكان صدوقاً» ما كان يرفع 
ا إلى السماء » وكانوا يعظمونه . وقال النساي : ثقة . وقال في 
مومع آخر :لا ا به . وقال الاجري عن آي داود : ثقة› 
حدثنا عنه أحمد ويحبى بن معين . وقال ابن أي حاتم ني كتاب 
« الجرح والتعديل » : قرئ على العباس بن محمد الدوري» قال 
سمعت يحب بن معين يقول : ابن علية عرض كتب ابن جريج على 
عبد المجيد بن عبد العزيز بن أي رواد فاأصلحها له » فقلت ليحى 
ما كنت أظن أن عبد المجيد كذا . قال يحبى : كان أعلم الناس 
بحديث ابن جريج » ولكن لم يكن يبذل ذفسه للحديث . وقال 
٠‏ ابن آي حاتم أيضاً : قرئ على العباس » قال : سمعت يحى بن معين 
وسل عن عبد المجيد بن عبد العزيز , بن أبي رواد فقال : ثمَة. وقال : 
أخبرذا عبد الله بن أحمد بن محمد بن حنبل فيما كتب إل » قال : 
سثل یحی بن معين وأنا و : عبد المجيد بن عبد العزيز بن أبي رواد؟ ‏ 
فقال : ثقة ليس به باس وأ قل ووفك اکر عة ساعن 
النقض الأزرتي ني « تاأريخ مكة » من الرواية عن عبد المجيد بن 
عبد العزيز ر بن أي رواد . 


ار الحابية "ونين الروانات: الى طون سبانس ا ان 
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القطان » أخبرنا القاضي أبو بكر أحمد بن كامل » حدثنا أبو اسماعيل 
محمد بن إسماعيل السلمي » حدثنا أبو ثابت » حدثنا الدراوردي ؛ 
عن هشام بن عروة » عن أبيه › عن عائشة : : أن المقام كان زمان 
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رسول الله صلى الله عليه وسلم وزمان أي بكر رضي الله عنه ملتصقاً 
بالبيت » ثم أخره عمر بن الخطاب رضي الله عنه . هذا الحديث 
صححه ابن كثير في تفسير قوله تعالى : ( واتخذوا من مُقَامٍ 
بْرَاهِيُم مُصَلَى ) . وقوى الحافظ ابن حجر إسناده في « فتح الباري ؛ 
في كتاب التفسير + ۸ ص ۱۳۷ . ورغم هذا كله زعم صاحب 
النقض ص ١6‏ أن هذا الحديث لم يصح عن عائشة » وعلل ذلك 
بأمرين : أحدهما أن ني إسناد البيهقي أحمد بن كامل وعبد العزيز 
اى مخمك التراورد ره يقول :ساحن النقضن:ق ديق كامل : 
ذكروا أنه كان يعتمد على حفظه فيهم » وكان متساهلا رما حدث 
من حفظه ما ليس ني كتابه . ويقول ني الدراوردى : ذكروا أنه كان 
يحدث من كتاب غيره فيخطئ . الثاني : ما استند إليه في تضعيف 
هذا الحديث قول ابن آي حاتم في « كتاب العلل » : سمعت أبا زرعة' 
لا يرويه ‏ أي حديث المقام المذكور ‏ عن عائشة » إنما يرويه عن 
قا عن آبية افقط ,اور في ص ۱۱۸ بان هذا الحديث إنما هو 
من كلام عروة . 

والجواب عن ذلك مايل :- 

أما و أحمدبن كامل » : فالذي تكلم فيه ما ذكره صاحب النقض 
ار ۷١‏ عدم الحلفين كما ترح عازة ماي الق 


0 ولم يقبل ذلك من الدارقطي » ولذلك تعقبه الذهبي في كتابه « العبر 


في خبر من غبر » بقول الحسن بن زرقويه ني أحمد بن كامل : 
لم تسر عيناي مشله» وقال الذعبي في + اليزان » في ترجمة أحمد بن 
كامل : لينه الدارقطني » وقال : كان تساهلا ومشاه غيره . 
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وأما و عبد العزيز الدراوردي » فقد قال عبد الرحمن بن أي حاتم 
في « الجرح والتعديل » : أخبرنا أبو بكر بن أي خيثمة فيما كتب 
إلي » قال سمعت يحبى بن معين يقول : عبد العزيز الدراوردي صالح 
ی . قال أبن أي حاتم : سئل آي عن عبد العزيز بن محمد 
يعي الدراوردي » ويوسف بن الماجشون » فقال : عبد العزيز بن محمد 
محدث » ويوسف شيخ . وقال ابن أي حاتم : أخبرنا ابن أي خيئمة 
فيما كتب إلي ؛ قال : سمعت مصعباً الزبيري يقول : مالك بن أنس 
يوثق الدراوردي .اه. وقال الحافظ ابن الث ركماني في « الجوهر النقي ؛ 
في باب النفر يصيبون الصيد + ١‏ ص :#5١‏ الدراوردي احتج به 
الشيخان وبقية الجماعة » وقال ابن معين : ثقة حجة » وثقه القطان › 
وأبو حاتم وغيرهما. اه. وأما ماذكره صاحب النقض عن علل ابن 
أي حاتم . فلا يؤثر ني رواية السلمي الحديث عن آي ثابت عن 
الدراوردي عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة ؛لأن كون آي زرعة 
الم يسمع هذا الحديث إلا موقوفاً على عروة لا بمنع أن يسمعه السلمي 
مسنداً إلى عائشة كما وقع » وهو ثقة يجب قبول زيادته . 

الرواية السادسة ؟: من الروايات الي تعرض صاحب النقض لرواتها 
بالطعن . الرواية الى فان زلا ابن کر ر وقد كان المقام 
اا بجدار الكعبة قدعاً » ومكانه معروف اليوم إلى جانب الباب 
مما يلي عنة الداخل من الباب . قال صاحب النقض ص ٠٠١‏ : كا نه 
- أي ابن كثير - يشير بقوله هذا إلى موضع الخلوق من إزار الكعبة . 
ثم قال صاحب النقض : ( وإني لأعجب من قوله - أي ابن كثير : 
ومكانه معروف اليوم . من أين له معرفة أن ذلك الموضع الذي ذكره 


اله 


مكان المقام ني عهد إبراهم عليه السلام » وما دليله عليه » ولعله أخذ 
هذا عن بعض المؤرخين الذين ينقلون ما قيل من غير نظر في صحة 
القول من عدمها كابن جبير ني أخبار رحاته ) وصرح بعد ذلك بان 
ماذكره ابن كثير تخمين لادايل عليه . إلى هذا الحد وصل تحامل 
صاحب النقض على الحافظ ابن كثير » وماذكره حوله حلاف 
الف عد عرق الدع و كبا اندي وف كنيد لبه ا 
والنقد » قال الحافظ الذهي ني المعجم المختص : وهو أي ابن كثير- 
فيه متمّن ومحدث محقق ومفسر نقاد . وماذكره ابن كثير في مكان 
المقام أنه كان إلى جانب الباب مما يلي بمنة الداخل من الباب رواه 
الامام الحافظ سليمان بن سالم المشهور بالكلاعي ني « كتاب الاكتفاء 
في مغازي المصطفى » والثلاثة الخلفاء » . روى عن ألي الجهم أنه 
قال : لما فرغ إبراهم من بناء البيت» وأدخل الحجر في البيت 
جعل المقام لاصقاً بالبيت عن مين الدائخل . اه 

وأما موضع الخلوق من إزار الكعبة الذي استجاز صاحب النقض 
حمل كلام ابن كثير عليه . فقد نقل صاحب النقض في نقضه 
عن محمد بن سراقة العامري أنه موضع المقام قبل تحويله » قال 
ساحن ن ا و الفقيه محم دن ا 
Es‏ « دلائل e‏ المقام عند الكعبة : 


e.‏ 0 وأنزل لله الله عليه التوبة. وهو وتوم د ا 


رجح من تسعة أذرع > وهناك كان موضع ممام إبراهم عليه السلام 
لاا ا ا 
وأنزل الله عليه : ( وَانَحْلُوًا م ين مَعَامٍ ابراه مصلى )كن 
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صلى الله عليه وسلم إلى الموضع الذي هو فيه الآن » وذلك إلى عشرين 
ذراعاً من الكعبة؛لثلا ينقطع الطواف بالمصلين خلفه » أو يعرك الناس”” 
الصلاة خلفه لأجل الطواف» ثم حمله السيل في أيام عمر وأخرجه 
من المسجد» فامر عمر رضي الله عنه برده إلى موضعه الذي وضعه فيه 
رسول الله صلی الله عليه وسلم . اه. ففي هذه العبارة وإن لم تمل 
صاحب النقض إلى مافيها من جهة موضع المقام دلالة على أن ماذكره 
ابن كثير ذكره محمد بن سراقة العامري الذي هو ممن اعتمد عليه 
صاحب النقض في أن النبي صل الله عليه وسلم هو ول من خر 
المقام إلى موضعه اليوم ‏ معرضاً عن الروايات الصحيحة المثبتة 
أن عمر بن الخطاب رضي الله عنه هو أول من أخره إلى ذلك الموضع . 

الرواية السابعة» : من الروايات الي تعرض صاحب النقض لرواتها 
بالطعن رواية عبد الرزاق بلفظ : كان الام من عهد إبراهم 
لزق البيت إلى أن أخره عمر رضي الله عنه إلى المكان الذي هو فيه 
الآن . اعتبر صاحب النقض هله الرواية من كلام الحافظ ابن حجر › 
فتعقبها بقوله ص ٠١‏ : ( هذا قول لادليل عليه ؛ وإنما قاله - أي 
ابن حجر - تقليداً لابن كثير ) . والذي أوقع صاحب النقض في 
هذا عدم تدبر عبارة « فتح الباري » إذ لو تدبرها لعلم أن ماذكره 
الحافظ رواية لا رأي» ونصه ص ۱۳۷ > ۸ : كان المقام من عهد 
ار اهم لزق البيت إلى أن أخره عمر رضي الله عنه إلى المكان الذي 
هو فيه الآن . أخرجه عبد الرزاق في مصنفه بسند صحيح عن عطاء 
وغيره » وعن مجاهد أيضاً» وأخرجه البيهقي عن عائشة بسند قوي » 
ولفظه : أن القام كان ني زمن النبي صل الله عليه وسلم وي زمن 
أي بكر ملتصقاً بالبيت ثم أخره عمر . ثم قال الحافظ : قد أخرج 
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ابن اي حاتم بسند صحيح عن ابن عيينة » قال : كان المقام في سقع 
البيت ني عهد رسول الله صل الله عليه وسلم فحوله عمر » فجاة سيل 
فذهب به2 فرده عمر إليه . قال سفيان : لا أدري أكان لاصقاً 


وما تعرض صاحب النقض فيه للحافظ ابن حجر قوله تعقيباً على 
ما ني « فتح الباري » في بحث المقام بلفظ : ( تهياً له - أي لعمر 
ابن الخطاب رضي لل عه ذل ب أي ا حر امقام عن موضعه 
ارك لاه الت أغاز اناده مضل :ورل من عمل القتصصيورة 
الموجودة الآن على المقام ) قال صاحب النقض تعقيباً على هذا 
ص ۱۹۸ : (لا صحة لا ذكره ابن حجر في الفتح أن عمر أول من 
عمل المقصورة الموجودة الآن على المقام) وصرح في ص ٠١١‏ 
بأآن هذا الكلام عار عن التحقيق . 

أقول : قول الحافظ ابن حجر ( وأول من عمل المقصورةالموجودة 
الآن على المقام ) ليس معطوفاً على قوله ( لاأنه الذي أشار باتخاذه مصلى) *" 
كما توهمه صاحب النقض ؛ فإن عطفه عليه يقتضي اعتباره تعليلا 
. ثانياً لتهئ ا القام لعمر بن الخطاب رضي الله عنهء 
وبطلان ذلك واضح لمن له أدنى إلمام بالعلم » فضلا عن الإمام الحافظ 
:ابن حجر ؛ ولهذا تعين أن يكون-قول.الحافظ : ( وأول من. عمل 
اللقصورة ) ابتداء كلام بيض الحافظ لتكملته ولم يتيسر له ذلك- 
ففي سلوك هذا المسلك غنية عن التحامل على إمام مثل الحافظ ابن 
حجر العسقلاني » وقد أشار المعلمي إلى ما ذكرناه حول هذه العبارة 
بإيجاز » ولو سلك صاحب النقض هذا المسلك كان أحسن من مسلكه . 
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فصل : في ما حمله من الروايات على غير محمله 
سلك صاحب النقض هذا المسلك في حديثين › نذكرهما » مع 
ال غا فا بان + 

« أولهما » : حديث البخاري عن عمرو بن ديئار » قال : سا لنا 
بن عمر عن رجل طاف بالبيت للعمرة ولم يطف بين الصفا والمروة 
أيأتي امرأنه ؟ فقال : قدم النبي صلى الله عليه وسلم فطاف بالبيت 
سبعاً » وصلى خلف المقام ركعتين » وطاف بين الصفا والمروة» وقد 
كانت لكم في رسول الله أسوة حسنة . تعقب صاحب النقض 
ص ١١9‏ قول المعلمي بان هذا القدوم كان في عمرة يراها 
عمرة القضية بقوله : ( إن صح أن القدوم كان في عمرة 
القضية حمل على أن صلاته خلف المقام إنما وقعت اتفاقاً قبل 
مشروعية ذلك ) . والباعث لصاحب النقض على هذا دعواه أن الني 
صلى الله عليه وعم لم ل الرذاع ب عمللا 
ذلك .ني ص "+ بأن الصلاة خلفه إنما شرعت بعد تحويله ونزول 
آبته الي نزلت تي حجة الوداع . وما حَمّل عليه حديث ابن عمر 
المذ كور ودعواه المذ كورة جميع ذلك مردود . أما حمل ما في حديث 
ابن عمر من صلاة النبي صل الله عليه وسلم ال ركعتين خلف المقام 


0 في عمرته على أن. ذلك إنما وقع من الني صلى الله عليه. وسلم اتفاقاً ٠‏ 


قبل مشروعية ركعي -الطواف» فيرده تراجم الإمامين البخاري 
وابن ماجه لهذا الحديث » فقد ترجمه البخاري ف كتاب الصلاة 
من صحيحه ( باب قول الله تعالى : واتخذوا من مقام إِبْرَاهِيِمَ 
| مُصَلَى ) وترجمه في كتاب الحج : ( باب من صلى ركعي الطواف 
خلف المقام ) وترجمه ابن ماجه في سننه ( باب الركعتين بعد 


VA 


الطواف ) ثم رواه من طريق وكيع عن محمد بن ثابت العبدي » عن 
عمرو بن دينار» عن ابن عمر « أن رَسُوّل الله صَلَى الله عليه وسم 
َدِمٌ فطاف بِالْبَيْتِ ثم صَلَى ر كتين قال وكيع : يعي عند الام 
ثم حرج إلى الصقًا ». ومع هذا فحمْل صاحب النقض صلاة الني 
صل الله عليه وسلم ال ركعتين خلف المقام على أن ذلك وقع «نه اتفاقاً 
قبل المشروعية ينائي قول صاحب النقض نفسه ص ٤١‏ ( إنه صلى 
الله عليه وسلم لا يفعل شيئاً من التشريع إلا بأأمر الله ؛ لأن الله 
يقول في كتابه : ( قل إنما أتبع م مَاُوْحَى إلَي من رَبِيْ ) . ولو تمسك 
بكلامه هذا كان خيرا له من حل الأحاديث عل غير 'متحملها . 
وأما انالبي شيل ا حلت ها إبرايي قبل حي 
الوداع فامر قبت به روابات كثيرة : ٠‏ 
م عوان عيرة ا ا ا Ta‏ 
مكة اف بِالبَدْتِ وَصَلَّى ر كبن لف امقام يعني يوم الفمح » 
ارچ ارو داو ) ظ 
ظ ١‏ من د ع أ یل »لاعتو 
احم قطاف ايت وصلى لف الْمَقَام رَكُمَتَيْنَ» أخرجه 
البخاري وأبو داود والنسائي وابن ماجه » وهذه العمرة ة التي ذكرها 
ابن أي. اوی عم القضية كما في« فتح البساري.. في المغازي + - 
واستدل الحافظ لذلك ما روى الإسماعيلي في مستخرجه من طريق 
ابن أي عمر العدني » عن سفيان » عن إسماعيل بن خالد» سمع ابن 
أي أوف يقول وا وي 0 


شع ت 


طاف بالبيّت في عمرة القضية فَكنا نستره من السفهاء ء وَالصَبّيان 


ما E‏ .ىمر 
ل دوؤدوه © . 


TE‏ ق ابر قال 4 لما وقش رسرل أله صل اله ع عل عَلَيْهِ وسل 
بوم فتح مكة عند مَقَام اجيم قال له حمر ارول اللو هذا مقام 
إدراهيم اذى قال الله : ( واتخذوا من مَقَام بْرَاهِيْمِ مُصَلَى ) كال 
نعم 6 أخر جه ابن ماجه وابن آي حاتم وابن مردويه . ومن طريق 
أبن مردويه رواه الحافظ ابن كثير في تفسيره » ونقله عنه صاحب 
النقض ص ۳۸ ۰› ۳۹ . 

٤‏ - عن مشائخ ابن سعد في سياق فتح مكة مالفظه : و وطاف 
ثلامائة وستون صنماً فجعل كلما مر بصن منها يُثِيْرُ إلَبْهِ بقَغِيْب 
امد وغرن + نجه لق ENN‏ 
فيقع الصنم لوجهه » وكان أعظمها هبل وهو وجاه الكعبة » شم جاء 
إلى الام وهو لاصق بالكعبة فصلى خلفه ركعتين » رواه ابن سعد 
في الطبقات الكبرى . 
وما قول صاحب النقض : بان تحويل مقام إبراهم عليه السلام ‏ 
إنما كان فىي.حجة الودا ع » وفيها شرعت الصلاة خلفه . فيخالف 
من ناحية تاريخ التحويل ما في نقضة ص٤‏ عن موسبى بن 
عقبة » أن النبي صلى الله عليه وسسلم هو الذي أخر اللقام يوم الفتح . 
ولاشك أن فتح مكة قبل حجة الوداع » كما يخالف من ناحية تريخ 
. مشروعية الصلاة خلف المقام ما نقله صاحب النقض ص ٤١‏ › 647 
عن « شماء الغرام » ولفظه : وذكر الفقيه محمد بن سراقة العامري 
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في كتابه ١‏ دلائل القبلة ؛ في موضع المقام عند الكعبة ‏ : ومن الباب 
يعي باب البيت إلى مصلى آدم عليه السلام حين فرغ من طوافه 
وأنزل الله عليه التوبة وهو موضع الخلوق من إزار الكعبة أرجح من 
تسعة أذرع» وهناك كان موضع مقام إبراهم عليه السلام > وصلى 
ابي سل ال عليه رل د ين تر من ر ركعتين » وأنزل 
الله عليه ( واتخذوا مِن مَقَام إِبْرَاهِيمَ مُصَلَى ) ثم نقله صلى الله 
عليه وسلم إلى الموضع الذي هو فيه الآن» وذلك على عشرين ذراعاً 
من الكعبة .اه. ففي هذه العبارة الي استدل بها صاحب النقض 
على أن النبي صلى الله عليه وسلم هو أول من حول المقام من موضعه 
الأول إلى موضعه اليوم دليل على أنه موعدم ركشي 
قبل النقل . 
هنا ردقا عن الالال هته المنازة إثبات تاشن انون 
النقض » وإلافغير حاف علينا مخالفة مافيها لما ثبت بأسانيد قوية 
عن عائشة أم المؤمنين وأصحاب ابن جريج وعطاء وغيره ومجاهد 
وسفيان بن عيينة وبعض مشائخ مالك وابن سعد والواقدي وغيرهم 
من أن أول من آخر امقام إلى موضعه اليوم عمر بن الخطاب رضي الله 
عنه » ولم تصح الرواية عن السلف ما يخالف ذلك . 
١ ٠‏ الحديث الثاني »: من الحديئين الذين حملهما صاحب النقض 
على غير محملهما حديث عائشة عند البيهقي المنقدم « أن الْمَقَام 
كان زمان رسوّل ٠‏ الله صَلَى الله عَلَيّه وَسَلّم وَرْمَانَ ابي بكر رضي الله 


ميري وى 


عنه ملتصقاً بات كم أعَرَهُ عمَرَرَضِي الله نه ۽ ثم زعم صاحب 
النقض أن هذا الحديث لم يصح إلا من كلام عروة ؛ استناداً 


8 بت بسو 
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لا قدمنا الرد عليه من ناحية السدد» وحمله على أساس دعواه أنه 
من كلام عروة على أن مراد عروة بكون الام عند سقع البيت وضعه 
عنده بعد أن خمله السيل إلى أن قدم عمر رضي الله عنه من المدينة 
فرده إلى موضعه . قال : فعلم بهذا أنه لا خلاف بين ماقاله عروة 
وما رواه غيره ني موضع المقام » وأن من نسب إليه خلاف هذا فقد 
غلط . وهذا الذي حمل عليه حديث البيهقي المذكور على فرض أنه 
من كلام عروة بمنعه سياق الحديث ؛ فإن لفظه هكذا « أن الْمَقَام 
کان في مان رسول الله صلی الله عَلَيْهِ وَسَلّمّ وزمان أب بكر رَضِي 
21 ره وهم ا ررم يور © 


لله عنه ملدَصِقاً بِالْبَيْت ثم لخي شه 


فقوله « زمان رسول لله صلی الله عليه وسلم وزمان آي بكر » صريح 


فصل : فيما ادعى فيه الشذوذ من الروايات › 
والدواب عنه : 

إدعى صاحب النقض الشذوذ ني روايتين من نصوص المقام : 

١‏ أولاهما » : رواية الفاكهي عن عثمان بن اي سليمان » عن سعيد 
ابن جبيء عن ابن عباس تي سياق قصة بناء إبراهم الخليل عليه 
السلام البيت بافظ « فلما بلغ أي إبراهم عليه السلام - ااوضع 
الذي فيه ال ركن وضعه يومئذ موضعه » وأخذ المقام فجعله لاصقاً . 
بالبيت ».إدعى صاحب النقض شذوذ قوله « فجعله لاصقاً بالبيت» 
وعلل ذلك ص 250 ١‏ ( بان عثمان بن اي سليمان تفرد بهذه 
الزيادة عمن كان معه حينما حدثهم سعيد بن جبير وهم كثير بن 
كثير وعبد الرحمن بن أني حسين وغيرهماء قال : فهذا مما يدل 


2.7 


على شذوذهاء وذكر أن هذه الزيادة ‏ يعي رواية عثمان المذكورة - 
ليست في رواية البخاري العلقة والموقوفة » ولا ذكرها الأزرتيء 
وإنما ذكرها صاحب الفتح ف ورا الفاكهي » وعارض صاحب 
النقض ص ٠٠‏ رواية عثمان بن آي سليمان المذكورة بقول الفاسي 
٤‏ ر الغرام » : موضع المقام الان هو موضعه في عهد إبراهم 
الخليل عليه السلام من غير خلاف علم في ذلك ) وأضاف صاحب 
النقض إلى كلامه ني هذا الحديث انتقاده على المعلمي ترضيه على 
عشمان بن آي سليمان ما دام تابعياً» وذكر أن الترضي عنه يوهم 
كونه صحابياً » والجواب عن جميع ما ذكره مما يلي : 

أما عدم ذكر غير عثمان بن ألي سليمان هذه الزيادة فلا يصيرها 
شاذة مادامت لم تتناف مع روايات أخر قوية » ولا مع المزيد عليه › 
وما كان من أنواع الزيادة كذلك يجب قبوله كما بينه أنئمة العلم » 
ومشل له السيوطي في « تدريب الراوي 6 بزيادة إبراهم بن موسى 
في حديث علي أن « العين وكاء السه » زاد إبراهم بن موسى « فمن 
نام فليتوضا" » . وقد روى أبو الجهم مثل ما روى عثمان بن أي 
سليمان ففي « كتاب الاكتفاء في مغازي المصطفى والثلاثة الخلفاء » 
للإمام الحافظ أي الربيع سليمان بن سالم المشهور بالكلاعي 


أن أبا الجهم قال في روايته لبناء البيت : « لما فرغ إبراهم من.بناء. 


البيت وأدخل الحجر ني البيت جعل المقام لاصقاً بالبيت عن بمين 

الداخل ». ويضاف إلى هذا أن زيادة عثمان بن آي سليمان من ضمن 

زيادات فتح الباري على نص البمخاري التي اشترط الحافظ ابن حجر 

العسقلاني ني مقدمته أن تكون صحيحة أو حسنة قال في « مقدمة 
جمد ظ 


فس 


فتح الباري » + ١‏ ص ۳ بعد ذكر فصول مقدمته :( فإذا تحررت 
هذه الفصول »ع وتقررت هذه الا'صول » افتتحت شرح الكتاب 
- يعني البخاري - مستعيناً بالفتاح الوهاب » فاأسوق إن شاء الله 
الباب وحديثه أولا ‏ ثم أذكر وجه المناسبة بينهما إن كانت خفية ؛ 
ثم أستذ ستخرج ثانياً ما يتعلق به غرض صحيح ني ذلك الحديث من 
الفوائد المتنية والإسنادية : من تتمات » وزيادات » وكشف غامض » 
وتصريح مدلس بسماع » ومتابعة سامع من شيخ اختلط قبل ذلك » 
منتزعاً كل ذلك من أمهات المساند والجوامع والمستخرجات والأجزاء 
والفوائد » بشرط الصحة والحسن فيما أورده من ذلك . اه المراد 
من نص مقدمة و فتح الباري » . 

وأما قول الفاسيي ني « شفاء الغرام » : موضع المقام الآن هو موضعه 
في عهد إبراهم الخليل عليه السلام من غير خلاف علم ني ذلك ) 
فمردود بالروايتين المذكورتين عن عثمان بن أي سليمان وأبي الجهم 
إن كانت العبارة ( من غير خلاف علم ) بصيغة الماضي المبني 
للمجهول من العلم » وإن كانت العبارة ما وجدناه في « مرآة الحرمين » 
بلفظ : ( من غير حلاف أعلمه ) بصيغة المضارع فالأمر هين ؛ 
لأن نغي العلم بالشيْ لا يستازم عدمه . 

وأما انتقاد صاحب النقض ترضي المعلمي عن عشمان الراوي لهذه 
الرواية > ودعواه إن ذلك يوهم كونه صحابياً .مانغا من اعتقاد. 
٠‏ تخصيص الترضي بالصحابة ‏ وهو خلاف ما عليه الحققون من أهل 
العلم › قال النووي في ١‏ الأذكار » : يستحب الترضي والترحم على 
الصحابة والتابعين فمن بعدهم من العلماء والعباد وسائر الأأخيار» 


ت 


فيقال : رضي الله عنه » أو رحمه الله» ونحو ذلك . وأماما قاله 
بعض العلماء : إن قوله : ( رضي الله عنه ) مخصوص بالصحابة › 
ونقال في غررهم رحمه الله فقط . فليس كما قال » ولا يوافق عليه ؛ 
بل الصحيح الذي عليه الجمهور استحبابه » ودلائله أكثر من أن 
تنخضر . اه . وني «شرح ألفية العراقي ه و «تدريب الراوي » 
ا روف الب یا ا و 
يوم : حدثكم ‏ الشافعي . ولم يقل : رضي الله عنه . فقال الربيع : 
e‏ يقال رضي الله عله . ا - 

« الرواية الثانية »من الروايتين اللتين ادعى صاحب النقض 
فيهما الشذوذ رواية النسائي المتقدمة e‏ بن زيد» قال « دحل 
. رسول الله صَلَى الله عَلَيْهِ وسّلم الكنبة تسبح في نواحيها وكبر 
ولم ا کر 5ے کک عب 
علل به صاحب النقض هذا الحديث دعوى الشذوذ فيه › قال 
في ص 17 : ( إن رواية النسائي هذه مخالفة لما ثبت في الروايات 
الصحيحة في موضع صلاته صلى الله عليه وسلم بعد خروجه من 
ابیت » ففي بعضها أنه صل في وَجْو الب » وفي بعضها ه آنه ظ 
صَلَى في ] بل الْكَعْبَةٍ » وني بعضها « أنه صلى عند باب الكعبة ٠»‏ 
وني بعضها أنه صلی مستقبل وجو E‏ أن 

فان لى في قبل الْبَبْتِ » » وليس في : شي مما وقفت عليه من الروايات 
الي ذكرت فيها صلاته صل الله عليه وسلم وبعد تخروجه من 
البيت أنها كانت خلف المقام سوى را اسان هذه » وهذا ثما يدل 
على شتوذها وحصول الوهم فيها وأن المحفوظ ما في أكثر الروايات 


ب A‏ مس 


من أن صلاته صلى الله عليه وسلم بعد خروجه من البيت كانت 
في وجه الكعبة > ولم تكن خلف المقام ) . 

هذا ماذ كره صاحب النقض . وهو غير صحيح كما يعلم من 
كلام الفاسي في « شفاء الغ ا سن 401 سیت کر رابا 
تیت اسا ١‏ أن النبي صلی لله عليه وَس م لما دحل الْبَبْتَ دَعَا 
يا اجن ذا ولم تل کی رج فلا زج كم قبل ال بيت 
ركعي قال : هله الْقِرْدَة » وذكر يجنبها رواية النسائي ابي فيها 
وأن البق ی صلی الله عليه e‏ في نواڃيٰ الت E‏ 
ول ُلثم حرج وصلى خلف الْمَمَام ركن ثم قال اه 
قله » . ثم لا منافاة بين قول أسامة في الحديث الأول « ركع 
وبل الت ه » وبين قوله في الحديث NC O‏ لبقام 
ر كبن » لأن المقام كان في وجه الكعبة على ما ذكره ابن عقبة 
في «مغازيه » وغيره » فيكون قوله « صلى حَذْف الْمَقَام 6 مفسراً 
لقوله : « ركم قبل الْبَيْتِ » » لينتفي التعارض بين حديثيه » وهذا 
رل من حمل قوله على أنه صل خلف القام في موضعه اليوم ؛ لأ 
إذا حمل على ذلك يفهم منه التناقض . 

ثم ذكر الفاسي ص ۲۲۱ حديث ابن السائب عند الأزرقي أن 
الني صلى الله عليه وسلم صلى يوم الفتح في وجه الكعبة حذو الطرقة 
البيضاء ثم رفع يديه فقال هذه القبلة : قال الفاسي : إذا كان 
حديث ابن السائب يقتضي أن التي صلى الله عل فوا مل 
عند الكعبة في يوم فت ح مكة وقال هذه القبلة» واقتضى ذلك حديث 
أسامة » ففي ذلك دليل على اتحاد المصلى الذي ذكره أسامة وابن 
السائب ) . اه كلام الفامي . ومفاده. أن «خلف الْمَقَامء 


8١‏ مهمه 


س 


و« قبل البيْت » و« وجه الْكَعْبة » كل هذه الألفاظ بمعنى واحد . 
ومادام الأمر كذلك فامر باقي الروايات سهل ؛ لأن معناها يرجع إلى 
هذه الي ذكرها الفاسي » وبهذا تم تبين أن لا تنافي بين رواية النسالي 
وبين غيرها من الروايات » ولا شذوذ . 

في ذكر ما عزاه الى مض لأساف قي سي اشام 

والجواب عنه 

قال صاحب النقض ص ۱۸١‏ : قد ذهب غير واحد من السلف 
إلى أن اللقام المامور باتخاذه مصلى الذي خلف المقام » ورجح هذا 
القول إمام الفسرين أبو جعفر محمد بن جرير الطبري رحمه الله 
وقال : إنه أولى الأقوال عندنا بالصواب . وبنى صاحب النقض على 


هذا الذي زعم آنه مذهب غير واحد من السلف» وادعى أن ابن جرير 
رجحه . بنى عليه أن حكم الصلاة متعلق بالبقعة الي خلف المقام 


في موضعه اليوم لا بالمقام »> بحيث لو نقل عن موضعه إلى موضع 
آخر تعينت الصلاة في ذلك الموضع الأول . 
أقول : لم يذهب أحد من السلف إلى أن المقام هو البقعة الي 
خلف المقام » ودعوى ترجيح ابن جرير ذلك :باطلة ؛ فإن ابن جرير 
0 في تفسيره من أقوال السلف تي المقام ما يلي :- 
أنه الحج كله . 
O EET‏ 
ثالثاً : آنه الحرم : 
رابا : أنه الحجر الذي قام عليه إبراهم حين ارتفع بناء البيت 
وضعف عن رفع الحجارة . 


ب AY‏ هس 


خامساً : أنه امقام المعروف بهذا الإسم الذي هو في المسجد الحرام . 
هذه الأقوال الي استعرضها ابن جرير في تفسيره ثم قال : 
( أولى الأقوال بالصواب عندنا ما قاله القائلون : إن مقام إبراهم 
هو المقام المعروف بهذا الإسم » الذي هو في المسجد الحرام ؛ لما روينا 
آنفاً عن عمر بن الخطاب )١(‏ وما حددثنا يوسف بن سليمان » ثنا 
حاتم بن إسماءيل » ثنا جعفر بن محمدء عن أبيه » عن جابر» 
قال : « اسْتَلم رَسُوْلَ اله صلى الله عله وسل الزن رمل شلقنا ' 
وَمَتّى أربعاً ثم تَقَدْمْ إل الام فَمَرَ ( واتخدوا ين مَقَام يراهن 


عض 


ُصلى ) فَجَمَلَ امام بيب وََيْنَ ابت مَصَلَى رمن » فهذان 
الخبران يشبعان أن الله تعالى ذكره إنماحنى بمقام براه الذي أمرنا 
اله باتخاذه مصلى هو الذي وصفنا » ولو لم يكن على صحة ما اخترنا 
ي تأويل ذلك خبر عن رسول الله صلى الله عليه وسلم لكان الواجب 
من القول ماقلداء وذلك أن الكلام م.حمول معناه على ظاهره المعروف 
دون باطنه المجهول» حتى ياتي ما يدل على خلاف ذلك مما يجب 
التسلم له ) . هذه عبارة ابن جرير . 
ولكن هناك عبارة فيها خلل في النسخ الي وقفنا عليها » وهي الي 
اغتر بها صاحب النقض » نصها بعد ما تقدم هكذا : ( ولاشك أن 
العروف في الناس بمقام إبراهى هو المصلى الذي قال الله تعالى ذكره 
(واتخذوا ون معام إبْرَاهِيْمَ مصلى ) فإن آهل التاويل: مختلفون 
في معناه» فقال بعضهم : هو المدعى إلخ ... ولاشك عند كل من 





١ (‏ ) يعنى ابن جرير بذلك ما رواه من طرق عن حميد » عن أنس بن 
فانزل الله : ( واتخذوا من مقام ابراهيم مصلى ) ٠‏ 0002 


— AA - 


نظر في هذه العبارة أن فيها خللا» ولعل صوابها هكذا : ولاشك 
أن المعروف بهذا الإسم هو إما المصلى الذي قال الله تعالى ذكره : 
( واتخذوا من مقام إبراهيم مُصَلَى ) فإن أهل التاويل مختلفون 
في معناه . فبهذا يرتبط الكلام معنى ولفظاً . 

ويدل على ماذ كرنا قول ابن جرير الطبري في تفسير قوله تعالى : 
(فِيْهِ آبات بيات مَقَامٌ راهب ) ما نصه : وأا اخقلاف 
آهل التاويل في مقام إبراهم فقد ذكرناه في سورة البقرة » وبينا. 
أولى الأقرال بالصواب هناك» وأنه عندنا المقام المعروف به . فتاويل 
الآية يعني قوله تعالى : ( إن أول بَيْتَ وضع اناس لذي ببَكة 
با رکا وَهدّى لِلْمَاَميْنَ . فِيْهِ آيات بیتات مَقَامْ إبْرَاِيْمَ ) أن أول 
بيت وضع للناس مباركاً وهدى للعالمين الذي ببكة » فيه علامات 
بينات من قدرة الله وآثار خليله إبراهم منهن أثر قدم خليله إبراهم 
صل الله عليه وسلم في الحجر الذي قام ءايه . اه. فهذا نص صريح 
. بان أولى الأقرال بالصواب عند ابن جربر أن مقام إبراهم خو الخ 
الذي قام عليه » لا نفس البقعة الي خلف الحجر . 

وأما فتوى صاحب النقض بان حكم الصلاة إنما يتعلق بنفس 
البقعة لا بالمقام . ففي غاية المخالفة لعمل الصحابة حين نقل عمر 
ابن الخطاب رضي الله عنه المقام عن موضعه في عهد النبوة إلى 
موضعه الذي هو فيه اليوم . 


a A 


فصل في رد عواه اتفاق الروايات على أن 

أول من حول المقام النبي صل الته عليه ولم 

قال صاحب النقض ص ٠۳١‏ : اتفقت الروايات على تحويل 
ابي صل الله عليه وسلم للمقام » وأن هذا موضع الام في زمن 
النبوة . وني ص ١58‏ ( أن تحويل الني صل الله عليه وسلم 
للمقام من تحت البيت إلى مكانه اليوم ثابت بنقل الفقات › 
وهذا أمر لا يقبل الشك والارتياب عند من أنصف › وقد 
وضحنا جميسع ذلك بشواهده فيما تقدم) وني ص ٠۷١‏ ( قد 
قامت الأداة النظاهرة على تحويل النبي صلى الله عليه وسلم للمقام » 
وعلى أن هذا موضعه في زمن النبوة » وا نقله السيل منه رده عمر 
إليه وثبته فيه » ومع تظافر الأدلة على هذا وتعاضدها هل يبقى للشك 
في هذا مجال ومن أنكر ذلك إلا العناد والشقاق ؛ وقد توعد تعالى 
من فعل ذلك بقوله : ( ومن يشاقق الرسؤل من بَعْدَ ما بين لَهُ الْهُدَى 
تع عير سيل الْمؤونين دول ما تول وَنْصلِه جهنم وساءت مَصِيْرًا) 
هذا نص نقض المباني . وجميعه مردود ٠:‏ 

أما دءوى صاحب النقض آذه أوضح في رسالته اتفاق الروايات 
على تحويل النبي صلى الله عليه وسلم للمقام بنقل الثقات . فغير 
صحيحة ؛فإنه لم يذكر مما يصرح بتحويل النبي صل الله عليه وسلم 
لام إبراهم عليه السلام غير روايتين : 

وأحداهما» ٠‏ عن مجاهد عند ابن مردويه وابن آي داود أنه قال : 
قال عمر بن الخطاب : يارسول الله لو صلينا نحلف المقام 
فانرل الله تال : ( وات وا ين مَقَام إِبْرَاهِيْمَ مُصل ) فَكَانَ 
السام عله التو فحرلة سرن اله صلى اله علو وس | 


کے إلى انالك 


مايه هذا » وهذه الرواية ضعفها الحافظان ابن كثير في تفسيره › 
وابن حجر في « فتح الباري» وبينا أنها مخالفة لما صح عن مجاهد 
قال ابن كثير ني تفسير قوله تعالى : ( وَانَخِذُوًا يِن مَقَام 
إدراهيم مسل ) من تفسيره بعد ذكر هذا الأثر عن مجاهد : 
( هذا مرسل عن مجاهد » وهو مخالف لما تقدم من رواية عبد الرزاق 
عن معمر » عن حميد الأعرج » عن مجاهد : أن أول من أخر الام 
إلى موضعه الان عمر ر بن الخطاب رضي الله عنه » وهذا صح من طريق 
ابن مردويه مع اءتضماد هذا ما تقدم ) يعني ابن كثير مما تقدم ذكره 
قبل ذلك من الآثار ؛ فإنه قال : قال الحافظ أبو بكر أحمد بن علي 
ابن الحسين البيهقي : أخبرنا أبو الحسين بن الفضل القطان» 
î‏ القاضي ابو بكر أحمد بن كامل › حدثنا 5 اسماعيل محمد 
ابن اسماعيل السلمي » حدائنا أبو ثابت » حدڈنا الدراوردي » عن هشام 
el ge‏ رضي الله عنها ‏ أن الْمَقَامٌ كان 
رمان رَسُوْل الله صلی الله عَلَيْه وسم ومان أي بكر رضي اله عَنْهُ 
صقا بالبيْت ثم أخرَه عم بن الخطاب رضي ا 
ابن كثير : وهذا ادح . شم قال وقال ابن أبي حاتم أخبرن 
آي ٬‏ ارا ابن آي عمر العلني » قال قال سفيان يعي ابن عيينة 
وهو إمام ٠‏ في زمانه : کان الْمَقَام في سقع لبت و عَلى هد 
رسو الله صلى الله عَلَيْهِ وسم فحولة عُمَرٌ إل كانه بعد النبي صلى ٠‏ 
له لبه وسم وبَعْدَ قوله تما :( ادوا ین مَقَام براحم مُصَل ) 
قال ذهب السيْل به بَعْدَ تخْويْل عُمَرَ إياهُ من مضي هذا رده مر 
لبه . وقال سفيان : لا أدري كم بينه ونين الكنية قو ا 
قال سفيان لا أدري أكان لاصقاً بها أم لا . قال ابن كثير : فهذه 


ب اوه 


الاثار متعاضدة على ما ذكرناه ) يعي من كون Eee‏ 
قبل ڈحویل ءمر إياه في خلافته . أه, 

وقال ابن حجر في تفسير الآية المذاكورة في « فتح الباري » 
+ م ص ١١7‏ : أخرج ابن مردويه بسند ضعيف عن مجاهد أن النوي 
صلی اله عليه وسم هر الذي حَولَة » والأول أصح ) . ب يعني بالأول 
ما رواء عبدالرزاق عن معمر عن حميد الأعر ج عن مجاهد قال : 
ول ا ر المقام إل مُوْضِءه الآن عُمَرُ بن الخطاب رضي الله 
عَنْهٌ . ووجه ضعف السند الذي أشار إليه الحافظ : أن فيه ضعيفين : 
اوا شرك بن عبد اد وهر كتانق ا ی تراس 
يخطئ كثيرا» تغير حفظه منذ ولي القضاء . « الثاني» : إبراهم بن 
المهاجر البجل الكوني ضعفه على بن المديني ويحى بن سعيد وأحمد 
ابن حنبل » كما في « الضعفاء » للعقيلي » وقال النسائي في « الضعفاء 
والمتروكين » : ليس بالقوي . وقد اطلع صاحب النقض على كلام 
الحافظين في هذه الرواية ومع ذلك ضرب عنه صفحاً » وصار 
ينسب مضمونها إلى الني صل الله عليه وسلم دون مبالاة بضعفهاء 
وأطال في الدذاء على مرسلات مجاهد ما لا يجدى ما دام شرط ذلك 


مفقوداً وهو صمحة السند إلى مجاهد وعدم قوة المعارض . 


٠.‏ . :- -«الرواية.الثانية » : مما يصرح :, بتحويل الني صلى- الله عليه وسلم 


لقام إبراهم عليه السلام عن موضعه الأول إلى موضعه اليوم مما ذكره 


صاحب النقض ام ي تاريخ خخ أبن 5-1 } البداية والنهاية » عن 


موسى بن عمّرة ( أن النبي ص الله عله ۾ وسم يوم الفتح اچ 
الْمَقام إل مَقَامِهِ ايوم وكان مُلْصَقَاً بِالْبَبّتِ » اه. 


0 


وهذه يجاب عنها بأنها مع عدم الوقوف على سندها تخالف 
ماثبت عن عائشة وعروة شيخ موسى بن عقبة وعطاء وغيره من 
اماب أبن تجريع © زهو أن أول من حول الام عن موضعه الأول 
إلى الموضع الذي هو فيه اليوم عمر بن الخطاب رضي الله عنه . ولهذا 
نرى ابن كثير الذي نقل هذا عن مغازي موسى بن عقبة لم يعتبره ؛ 
بل جزم ما ثبت عن الأعلام المذكورين . ظ 

وأما دءوى صاحب النقض تظاهر الروايات على أن موضع المقام 
اليوم هو موضعه في عهد النبوة فمن جنس دعواه الاأولى في عدم 
الصحة ؛ فإن الصريح في ما ذكره من ذلك روايتان في « تاريخ مكة » 
للازرق . 

505 حدثني جدي » قال حدثنا عبد الجبار بن الورد » قال 
سيعت ابن أي مليكة يقول : موضع المقام هذا الذي هو به اليوم 
هو موضعه في الجاهلية وني عهد النبي صلى الله عليه وسلم وي بكر 
رضي الله عنه › رسب ا 
لاون a ra‏ 
ظ ا الوليد الأزرتي في ٠‏ تاريخ مكة » عن جده» عن 
داود بن عبد الرحمن العطار حديشاً طويلا فيه صلاة النبي صل الله 

عليه وسلم يوم فتح مكة في وجه الكعبة حذو الطرقة البيضاء» ثم 
روى عن جده أنه قال : قال داود.: وكان ابن جريج يشير لنا إلى 
هذا الموضع » ويقول : هذا الموضع الذي صلى فيه الني صل الله عليه 
وسلم » وهو الموضع الذي جعل فيه المقام حين ذهب به سيل أم نهشل 
ا مي اللدعنه ر 2 


د ۹۳ 


ا وي عهد النبي صل الله عليه وسلم وأني بكر رضي الله 
ظ عنه وبعض خلافة عمر رضي الله عنه إلى أن ذهب به السيل . 
:وهانان الروايتان فيهما ما فيهما . أما رواية الأزرتي عن ابن 
آي مليكة فلآن راويها عبد الجبار بن الورد » يخالف في بعض حديثه 
كما رواه العقيلي في « كتابه ‏ الضعفاء » عن الإمام البخاري )١(‏ . 
وأما رواية الا زرقي عن ابن جريج فلمخالفتها ماصح عن مشائخ 
ابن جريج من رواية ابن جريج عنهم » فقد. روى عبد الرزاق ني 
مصنفه ؛ عن ابن جريج أنه قال : سمعت عطاء وغيره من أصحابنا 
يعون أن عمر أول من رقم اقام فَوَضَعَهُ موْضِعَه الآنّ وَإنما 
كان فِي قبل الْكَعْبَة . ومع هذا ففي هاتين الروايتين مخالفة لدعوى 
صاحب النقض أنأول من حول المقام إلى الموضع الذي هو فيه اليوم 
النبي صل الله عليه وسلم ؛ فإن ظاهرهما أن النبي صل الله عليه وسلم 


)١(‏ ومن أغرب ما جاء به صاحب النقص دعراه ص ۷٦‏ ان كلام ابن أبي 
ملكية هذا تلقاه عن ثلاثين صحابيا الذين أدركهم قال : ( هو أي ماذكره 
#بن أبي مليكة ‏ من العلم المأثور الذي تلقاه ابن أبي ملكية عمن أدركهم من 
الصحاية » فانه أدرك ثلاثين منهم » لأآن ماذكره لا يقال من قبل الرأي ) ٠‏ 
وهذا مردود من وجهين : أحدهما : _ أن الثلاثين صحاسا الذين أدركهم 
بن أبي ملكية لم يسمع منهم كلهم انما سمع من بعض » وفي ذلك يقول 
العيني في «عمكده القاريء » في الكلام عل قول البخاري في ) باب خوف المؤمن 
أن يحبط عمله ) قال ابن أبي مليكة : أدركت ثلاثفين صحابيا كلهم يخاف 
النفاق على نفسه ما منهم أحد يقول انه على ايمان جبريل وميكائيل » قال 
العيني ص ۲۷١‏ ج : ١‏ أدرك ب أي ابن مليكة بالسن جماعة ولم يسمع منهم , 
كعلى بن أبي طالب » وسعد بن أبي وقاص رضي الله عنهما » وأظن 
صاحب النقض لو اطلع على قول ابن حبان في كتابه « مشاهير علماء الأمصار» 


ل . في اين أبي مليكة.:.رأى ثمانين من أصحابالنبي صل اللنه عليه وسل ٠‏ 


لو اطلع على هذا لادعى أن ما ذكره الأزرقي عن ابن أبي مليكة تلقاه عن 
أولئك الثمانين صحابيا ٠‏ الثاني أن ما ذكره ابن أبي مليكة لم نجده عن 
صحأ و واحد فضلا عن ثلاثين ء بل الذي وجدناه عن عائشة وهي من أجل 
من أدركهم من الصحابة خلاف هذا » فقد ثبت عنها أن أول من آخر المقسام 
عمر بن الخطاب رضي الله عنه » ويرى المحب الطبري في « القرى » : أن كلام 
ابن أبي مليكة هذا انما فهمه من سياق قصة المطلب بن أبي وداعة » ومادام 
الأمر كذلك فلا يقدم على تصريح عائشة ٠‏ ) 


۹6 


لم يحول المدام عن الموضع الذي كان فيه في الجاهلية » بل استمر 
الام في عهده في ذلك الموضع وني عهد أي بكر وبعض خلافة عمر 
قبل مجي السيل الذي احتمله وبعد ما ذهب به السيل رده عمر إلى 
ذلك الموضع . هذا موقفنا من هاتين الروايتين . 

وأما ما لیس بصريح من الروايات فيرجع إلى ما روى ابن آي حاتم 
بسند صحيح عن سفيان بن عيينة إمام المكيين في زمانه » قال : 
كان الْمَعَامُ ني سَقع الْبَيْتٍ على عَهَدٍ سول الله صل الله عليه وسَلّم 
حَولهُ عر ري الله عن إل مكايو بغ الذي صل الله َي وسم 
a‏ (واتخلوا ين مَقَام رامن مضل )قال ف 


ل عر مر 


السيّل به بَعْد تَحَويْلِعُمَرَ إياه ون مَوْضْعِهِ هذافرده عُمرَ َيه الحديث . 

وأما قول صاحب النقض : ( هل يبقى للشك في هذا - أي تحويل 
الني صلى الله عليه وسلم للمقام ‏ مجال » ولمن أنكر ذلك إلا العناد 
والشمماق »© وقد توعد تعالی من فعل ذلك بقوله : ( ومن شاق ارول 
من بعد ما تبن لَه الهتّى ) الآبة . 

فالجواب عنه أن ما ذكره من الروايات في ذلك هو الذي بينا حالئه 
إلى موضعه اليوم مشاقة للرسول وإتباع غير سبيل المؤمنين باطلة ؛ 
فإنه لو كان كذلك لما قالته أم الؤمنين عائشة رضي الله عنها 
وعطاءٌ وغيره من مشائخ ابن د ومسجاهد › وسفيان چن عبيئة 6 | 

وقد جمع كلامهم الإمام العلامة أبو بكر بن زيد الخزاعي الحتبلي 
ي کتانه : وتحفة الرا كم والساحد باحكام المساجد » قال ٠‏ روى . 


محمد بن سعد عن أشياخ له أن عمر بن الخطاب رضي الله عنه أخر 
امقام إلى موضعه اليوم وكان ملتصماً بالبيت . وروى عبد الرزاق عن 
عطاو وغيره من أصحاب ابن جريج ومجاهد : أن أولمن أخر المقام 
إلى موضعه الآن عمر ر بن الخطاب رضي الله عنه اا 
إلى عائشة رضي الله عنها :أن امقام كان في: زمان رسول الله صلى الله 
عليه وسلم وزمان آي بكر رضي الله عنه ملتصقاً بالبيت ثم أخره 
عمر بن الخطاب رضي الله عنه . قال ابن كثير : وسنده صحيح . 
وروی ابن آي حاتنم عن سفيان بن عيينة قال : كان المقام في سقع 
البييت على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم فحوله عمر رضي الله عنه 
إلى مكانه بعد الني صلى الله عليه وسلم » وذهب السيل به بعد 
تحويل عمر رضي لله عنه إياه من موضعه هذا فرده عمر رضي الله عنه 
إليه . وقال سفيان : لا دري كم بينه وبين الكعبة قبل تحويله . 

قال سفيان : لا أدري أكان لاصقاً بها أم لا . قال ابن كثير : فهذه 
الآثار متعاضدة على ماذكرناه . وذكر الحافظ أبو بكر بن مردويه 
بسنده إلى إبراهم بن المهاجر عن مجاهد قال : قال عمر رضي الله عنه 
يارسول الله لو صلينا خلف المقام » فاأنزل الله تعالى : ( واتخذوا 
ين مام إِبْرْاهِيُم مُصلّ ) وكان المقام عند البيت فحوله رسول الله 
صل الله عليه وسلم إلى موضعه هذا . قال مجاهد : قد كان عمر 
رضي الله عنه يرى الرأي فينزل به القرآن . وهذا مرسل عن مجاهد » 
۰ وهو مخالف لما تقدم من رواية عبد الرزاق عن مجاهد أن أول من 
أخر المقام إلى موضعه الآن عمر. بن الخطاب رضي الله عنه . قال 
ابن كثير : وهو اصح من طريق ابن مردويه مع اعتضاده ما تقدم ) 
ومر الخراعي ني كلامه إلى أن ذكر أن عمر رضي الله عنه أخره أولا 


0ع الك 


ثم ذهب به السيل ثم أخره فيكون أخره مرتين ).اه المراد 
من كلام الخزاعي . | 

وجزم بمسمون هذه الروايات عن أولكك الأئمة : الحافظان ابن كثير 
في « تففسيره وتاريخه ۲ وابن حجر العسقلالي في « فتح الباري » 
وضعفا ما روي من أن النبي صلى الله عليه وسلم هو اول من خر 
مقام إبراهم عليه السلام إلى الموضع الذي هو فيه اليوم . -- 


فصل ف رد كلامه في آبتي التطهير 

ذكر المعلمي في رسالته أن تقديم ( الطَئِفِيْنَ ) في قوله تعالى : 
( أن طهر بَبْتِيْ لِلطَائفِيْنَ )١()‏ وني قوله تعالى: ( وطهر" بيت 
لِلطَائِفِيْنَ ) الآيتين الكرعمتين(؟) يفيد الأهمية بحيث يقدم 
الطائفون إذا حصل التعارض بينهم وبين العاكفين والمصلين تطوعاً . 
فتعقب صاحب النقض ذلك فيص ۱۲ » ٠۳‏ وذكر أن لانكتة لتقديم 
( الطَائفِيْنَ ) على سواهم في هاتين الآيتين » واستند ني تلك الدعوى 
إلى أمرين : أحدهما أن « الواو » في قوله تعالى : (لِلطَائِفِيْنَ وَالْعَا كفن 
وال ركع السَجُوْدٍ ) واو العطف . قال : وهي عند النحاة لمطلق الجمع » 
وحكى بعض الا“صوليين الإجماع على ذلك » ونقله أبو علي الفارسي 
إجماع نحاة الكوفة والبصرة عليه . الثاني : أنه قد روي عن بعض 
السلف تفسير ١‏ الطَائِفِيْنَ ) نآ البيت من غربة » (.والعاكفين ) 
بالتقيمين فيه . قال : وقد سوى الله بينهما في قوله تعالى : ( إن الَنْيُنَ 
كفروا ويَصْدَوْنَ عن سيل الله وَالْسسْجدٍ الْحَرام الَّذِيْ جََِْاهُ لِلئّاس 
سواء الْعاكِف فِيْهِ وَالْبَادٍ ) (۴) هذا ماذكره . والجواب عنه ما يلي : 


١ (‏ ) سورة البقرة آبة ٠ ١١١‏ ( ۲ ) سورة الحج آية ٠ ۲١‏ 
( »)2 سورة الحج ‏ آية Yo‏ 
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أما حكاية الإجماع على كون «واو العطف» غير «فيدة للترتيب 
فغير صحيحة )» كما بينه ابن هشام الا وابن اللحام › 
وابن كثير » قال ابن هشام في « المغني » : وكونها ‏ أي الواو للمعية 
راجح » وللترتيب كثير»ء ولعكسه قليل . ثم قال : وقول السيراق : 
فإن النحويين واللغويين أجمعوا على أنها لا تفيد الترتيب . مردود ؛ 
بل قال بإفادتها إياه قطرب » والربعي » والفراء » وثعلب » وأبو عمرو 
الزاهد» وهشام » والشافعي . اه. وقال الإمام الأسفوى ف ونيا 
السول» على منهاج الا"صول للبيضاوي »: وقال السيرافي والسهيلي 
والفارسي : أجمع عليه - أي على عدم إفادة «الواو » للترتيب نحاة 
البضيرة والكوفة ,ول الأمر كا فالا فد دعن جاع رل أا 
للترتيب منهم علب وقطرب وهشام وأبو جعفر الدينوري وأبو عمرو 
الزاهد. وقال : ابن اللحام في * قواعده ؟ ني ذكر المذاهب في« الواو » ٠:‏ 
« الثالث » أنها تدل على الترتيب » ومن قال ذلك من أصحابنا عن 
الإمام أحمد بن أي موسى في الارشاد » وأيو محمد الحلواني وغيرهما 
حى إن الحلواني لم يحك خلافاً عن أصحابناء إلا أنه قال تقتضي 
أصولها أنها للجمع › ونقل هذا ا لمذهب صاحب « التعمة » من الشافعية 
عن بعض أصحابهم » وتابع الماوردي في الوضوء من الحاوي فنقله 


£ ؛ / 
عن الأخفش وجمهور الشافعية » واخقاره ااشيخ د إسحاق في 


20020 «التبصرة » دتمل هذا المذهب أيضاً قطرب عن طائفة من النحاة 


منهم ابن درستويه وثعلب 7 عمر والزاهد واين جي وابن برهان 
الربعي .اه 
وقال ابن كثيرمن أثمة التفسير في ( تفسير آية الوضوء » في بحث 


Aa 


دلالة « الواو » على الترتيب : منهم من قال لا نسلم أن « الواوء 
لا تدل على الترتيب » بل هي دلت عليه كما هو مذهب طائفة من 
النحاة وأهل اللغة وبعض الفقهاءء ثم نقول : وبتقدير تسلم كونها 
لا تدل على الترتيب اللغوي هي دالة عليه شرعاً فيما من شاأنه أن 
يترتب » والدليل على ذلك أنه صلى الله عليه وسام لا طاف بالبيت 
حرج من باب الم نما وهو يتلو قوله تعالى : ( إن الصفًا وَالْمَرْوَةَ 
من شار الله )(۱) ثم قال  :‏ ابا ما بَدَأْ الله به » لفظ مسلمء 
ولفظ النسائي « إِبدَكُوَا بمًا بَدَأْ الله به » وهذا لفظ أمرء وإسناده 
صحيح »› فدل على وجوب البداءة ما بدأ الله به » وهو معنى كونها . 
تدل على الترتيب شرعاً . اه كلام ابن كثير . وكلام العلماء في 
بطلان دعوى الإجماع على أن« الواو» لا تفيد الترتيب كثير . 
وأما ما يتعلق بالآية الي نحن بصدد الكلام عليها فقد بين 
السهيلي وابن القم نكتة تقديم الطائفين على من سواهم . قال السهيلي 
في بحث الواو الذي نقّله عنه ابن الق في ) بدائع الفوائد جا ص6" : 
بدأ أي في الآيسة الكرمة - بالطائفين للرتبة والقرب من البيت 
الا مور بتطهيره من أجل الطوافين » وجمعهم جمع السلامة ؛ 
لأن جمع السلامة أدل على لفظ الفعل الذي هو علة تعلق بها حكم 
. التطهير » ولو كان مكان ( الطَائِفِيُنَ ) الطواف لم يكن ني هذا اللفظ 
من بيان قصد الفعل ما في قوله( لِلطَّائِفِيْنَ ) ألا ترى أنك تقول : 
تطوفون» كما تقول : طائفون . فاللفظان متشابهان ..فإن قيل : 
فهلا تى بلفظ الفعل بعينه فيكون بين » فيقول : وهر بَيْتِي للذين 
يطوفون . قيل : إن الحكم يعلل بالفعل لا بذوات الأشخاص » ولفظ 
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الذين 52011 الطواف يخفي معنى الفعل 
ولا يبينه » فكان لظ ( الطَائفِين ) أولى بهذا الموطن » ثم يليه في 
ا الانه اق سدق ناموي ) وهو اق ملق ا 
( إل مَادْمُت عَلَيْهِ قَائِماً )١()‏ أي مثابراً ملازماً » وهو كالطائفين 
في تعلق سکم التطهير به » قم يليه بارتبة انظ ارح لأ امستقيارن 
البيت بالر كوع لا يختصون بما قرب منه كالطائفين» ولذلك 

لم يتعلق حكم التطهير بهذا الفعل الذي هو الركوع» وأنه لا يازم 
أن يكون في البيت ولا عنده » فلذلك لم يجئ بافظ جمع السلامة ؛ 
لأنه لا يحتاج فيه إلى بيان لفظ الفعل كما احتيج فيما قبله . 

وقال ابن الق في « بدائع الفوائد + ١‏ ص ۸۱ » ني كلامه على 
الآية المذكورة : فإنه ذكر أخص هذه الثلاثة وهو الطواف الذي 
لا يشرع إلا بالبيت خاصة » * ثم انتقل منه إلى الاعتكاف وهو القيام 
المذكور في الحج » وهو أعم من الطواف ؛ لأنه يكون في كل مسجد» 
ويختص بالمساجد لا يتعداها » ثم ذكر الصلاة الي تعم سائر بقاع 
الأرض سوى مامنع منه مانع أو استئني شرعاً . ون شت قلت : 
ذكر الطواف الذي هو أقر ب العبادات بالبيت » ثم الاعتكاف الذي 
اك بح يدج ابو حي جره في البلد كله ؛ بل 
1 صا 


و واف آل ع ا ی فاك aê‏ .العلماء باأفضلية التطوع . 


بالطواف عل التطوع بالصلاة بهذه الاية: كاين عباس ET‏ 
كانت سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم البدء بالطواف قبل كل 


)0 سوره آل عمران ‏ آبية ٠. Vo‏ 


کا 


شي كما صرح به شيخ الإسلام ابن تيمية في منسكه قال : الني 
صل الله عليه وسلم بعد أن دخل المسجد ابتدأ بالطواف» ولم يصل 
قبل ذلك تحية المسجد ؛ بل تحية المسجد الحرام الطواف بالبيت . 
ومن سبق شيخ الإسلام ابن تيمية إلى تقرير ذلك عمدة صاحب 
النقض الأزرتي في تاريخ مكة » والإمام الشافعي ني « الأم» . قال 
الأزرقي في « أخبار مكة » + ۲ ص ٩۱‏ : حدثنى جدي ‏ أي أحمد 
ابن محمد بن الوليد ‏ حدثني مسلم بن خالد الزنجي » عن ابن 
جريج » قال : قال عطاء : لما دحل الذي صلى الله عليه وسلم مكة 
لم يلو ولم يعرج ولم يبلغنا أنه دخل بيتاً ولا لوی لشي ولا عسرج 
في حجته هذه وني عمره كلها حى دخل المسجد» ولم يصنع شيئاً 
ولا ركع حى بدأ بالبيت فطاف به» وهذا أجمع في حجته وعمره 
كلها . آھ. | ظ 

وقال الإمام الشافعي ني « الام » : ( باب ما جاء في تعجيل الطواف 
بالبيت حين يدخل مكة ) أخبرنا سعيد بن سالم » عن ابن جريج ؛ 
عن عطاء قال : لما دحل رسول الله صلى الله عليه وسلم مكة لم يلو 
ولم يعرج . قال الشافعي لم يبلغنا أنه حين دخل مكة لوى لشي 
ولا عر ج في حجته هذه ولا عمرته كلها حى دخل المسجد ولا صنع 
شيئاً حين دخل المسجد لا ركع ولا صنع غير ذلك حى بدأ بالبيت 
فطاف» هذا أجمع في حجه وني عمرته كلها . أخبرنا سعيد بن سالم 
عن ابن جريج » قال : قال عطاءٌ فيمن قدم معتمراً فقدم المسجد: لأن 
يطوف بالبيت فلا بمنع الطواف ولا يصلي تطوعاً حي يطوف» وإن 
وجد الناس في المكدوبة فليصل معهم : ولا أحب أن يصلي بعدها 


0 الله 


شيئاً حى يطوف بالبيت » وإن جاء قبل الصلاة فلا يجلس ولا ينتظرها 
وليطف » فإن قطع الإمام طوافه فليتم بعد . . أخبرنا سعيد بن سالم : 
عن ابن جريج » قال قلت لعطاء : ألا أركع قبل تلك المكتوبة إن 
لم أكن ركعت ركعتين قال : لاء إلا ركعي الصبح إن لم تكن 
ركعتهما فاركعهما ثم طف ؛ لأذهما أعظم شاناً من غيرهما . أخبرنا 
سعيد بن سالم » عن ابن جريج اذه قال لعطاء : المرأة تقدم نهار ؟ 
قال : ما أبالي إن كانت مستورة أن تقدم نهاراً . قال الشافعي : 
وما قال عطاءٌ آحذ لموافقته اة قاذ اح لأحد قدر على الطواف 
أن يبدا بشي قبل الطواف إلا أن يكون نسي المكتوبة فليصاها فليصلها › 
أو يقدم في آخر مكتوبة فيخاف فواتها فيبدأ يصلاتهاء أ و خحاف فوت 
a‏ > أو نسي الوتر فليبداً به ثم يطوف» فإذا 
جاء وقد منع الذاس الطواف ركع ركعتين لدخول المسجد إذا منع 
الطواف» فإن جاء وقد أقيمت الصلاة بدأ بالصلاة › فإن جاء وقد 
تقاربت إقامة الصلاة بدأ بالصلاة » والرجال والنساء فيما أحببت 
من التعجيل حين يقدمون ليلا سواء » وكذلك هم إذا قدموا نهاراً : 
إلا امرأة لها شباب ومنظر فإني أحب لتلك تؤخر الطواف حتى الليل 
ليستر الليل منها . اه نص الام » . وهو صريح في أن من قدر 
على الطواف لا يبدأ بشي قبله » وعند الأزرتي بسنده إلى ابن جريج 
أنه قال ني عطاء : هو يشدد ني تاخير الطواف بالبيت جداً . قال : 
ل تؤخره إلا لحاجة : إما لوجع » وإما لحصار . قال : فإذا دخلت 
المسجد فساعتئذ فطف حين تدخل . قلت له : إني رما دخلت عشية 
فاحييت أن أوخره إلى الليل . قال : لا يؤخره إلا أن نعم إنسان 
الطواف فيصل تطوعاً إن بدا له . اه 
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وأما قول المعلمي ( يقدم الطائفون عند التعارض بينهم وببين 
العاكفين والمصلين تطوعاً ) فيشهد له ماذكره الحافظ ابن كثير 
في تائريخه ١‏ البداية والنهاية » + ۷ ص ٩۳‏ عن أمة هذا الشان 
أنهم قالوا : حول عمر المقام وكان ملصقاً بجدار الكعبة فااخره 
إلى حيث هو الآن ؛ لكلا يشوش المصلون عنده على الطائفين . ثم قال 
ابن كثير : قلت : قد ذ كرت أسانيد ذلك ني سيرة عمر- ولله الحمدوالنة. 

أما تفسير ( الطَائِفِيْنَ ) بالا تين من غربة . فقد استبعده القرطي 
في تفسيره » وذكر ابن جرير الطبري في تفسيره أنه ايس بصواب 
قال : لأن الطائف هو الذي يطوف بالشئْ دون غيره» والطارئ من 
غربة لا يستحق امم طائف بالبيت إن لم يطف به . اه. 


( فصل ) في ترفيعه الأزرقي عل ابن اسحاق 
والواقدي , والرد عليه 

ال عاج ال فى تفه ف 0 و ض۷( ان 
محمد بن إسحاق بن يسار المرمي بالتشيع والقدر والتدليس إماماً 
وحجة في المغازي » ومحمد بن عمر الواقدي الذي هو متروك الرواية 
- لا يحتج به إذا انفرد إنما يستفاد كثير من أمور المغازي من جهته : 
حى قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله : لا يختلف اثنان أن 
الواقدي من أعلم الناس بتفاصيل أمور المغازي وأخبرهم باحوالهم» 
وقد كان الشافعي وأحمد وغيرهما يستفيدون علم ذلك من كتبه . 
فالإمام أبو الوليد الاأزرقي الذي لم يرم ببدعة » ولم يجرح بقادح 
يوجب الطعن فيما يرويه أولى وأحرى بان يكون حجة فيما دونه 
من أخبار مكة > وما تعلق بالمشاعر المعظمة ) هكذا حاول صاحب 


اانا 


النتقفض ترفيع عملته الاوزرق مۇرخ مكة الذي لم زيه اخ 
من أنمة عصره بشي )١1(‏ على إمامي المغازي والسير محمد بن إسحاق 
ومحمد بن عمر الواقدي » وذلك غير لائق » فإنهما وإن تكلم فيهما 
بعض أنئمة الع مم فهما مشهوران عند أنمة زمانهما ومن يعدهم بالعلم » 
لذ كيد وو ابر نما ار عو الا ی 
اماو محمد ين اشاق »دقل البخاري في « التاريخ الكبير »: 
قال لي علي بن عبد الله » عن ابن عيينة » قال الزهري : من أراد 
المغازي فعليه بمولى قيس بن مخرمة هذا يعي ابن اسحاق ‏ قال 
ابن عيينة : ولم أر أحداً يتهم ابن إسحاق » قال لي عبيد بن يعيش : 
سمغت يونس من بكيريقول:: سمت شم يفول مد بين إنبحاق 
أ ير المحدثين بحفظه » مات سنة إحدى وخصسين ومائة . اه 
وقال الى ed‏ خلف الإمام » : رأيت علي بن 
عبد الله يحتج بحديث ابن إسحق» وقال على » عن ابن عييئة : 
ارايت أحداً يتهم ابن إسحق . قال البخاري : قال لي إبراهم بن 
المنذر : حدثنا عمر بن عثمان» أن الزهري كان يتلقف المغازي من 
ابن إسحاق المدلي فيما يحدثه عن عاص بن قتادة . قال البخاري : 
والذي يذكر ءن مالك في ابن إسحق لايكاد يبين » وكان اسماعيل 
ظ بن آي أويس من أتبع من رأينا مالك أخرج كنب ابن إسحق عن 
دجي أيه في المغازي وغيرهاء فانتخبت منها كثيراً . وقال لي إبراهم بن 
حمزة : كان عند إبراهم بن سعد عن محمد بن إسحق نحو من سبعة 
عشر ألف حديث في الأحكام سوى المغازي › وإبراهم بن سعد من 


)0 ١ح‏ و ا الفاكهي باهمال 
الفضلاء 0 
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أكثر أمل المدينة حديثاً في زمانه » ولو صح عن مالك تناوله من 
ابن إسحق فلرمما تكلم الإنسان فيرمي صاحبه بشي واحد ولا يتهمه 
في الامور كلها . وقال إبراهم بن المنذرء عن محمد بن فليح : 
نهاني مالك عن شيخين من قريش وقد أكثر عنهما ني الموطا' » وهما 
من يحتج بحديثهما » ولم ينج كثير من الناس من كلام بعض الناس 
فيهم ؛ نحو ما ذكره عن إبراهم من كلامه في الشعبي » و كلام الشعبي 
في عكرهة وفيمن كان قبلهم E‏ بعضمهم في الغرض والنفس › 
ولم يلتفت أهل العلم في هذا النحو إلا ببيان وحجة » ولم تسققط 
عدالتهم إلا يبرهان ثابت وحجة » والكلام في هذا كثير . وقال عبيد 
ابن يعيش : حدثنا يونس بن بكير » قال سمعت شعبة يقول : محمد 
ابن إسحق أمير المحدثين لحفظه » وروى عنه الثوري » وابن ادريس 
وحداد بن زيد» ويزيد بن زريع › وابن ع علية » وعبد الوارث » وابن 
المبارك » وكذلك احتمله أحمد ويحبى وعامة أهل العلم وال ل 
على بن عبد الله : نظرت في كتاب ابن إسحق فما وت هله ا 
في حديثين » ويمكن أن يكونا صحيحين . وقال بعض أهل المدينة : 
إن الذي يذ كر عن هشام بز عروة» قال : كيف يدخل ابن إسحق 
على امرأني ؟ لو صح عن هشام جاز أن تكتب إليه ؛ فان أهل المدينة 
يرون الكتاب جائزاً ؛ فإن النبي صلى اله عليه وسلم اكب مر 
السرية كتاباً» وقال : ولا تَقَرَأَهُ حتى تبلغ مَكَانَ ذا وكذا 6... 
فما بلغ فتح الكتاب » وأخبرهم مما قال التي صل الله عليه وسلم » 
وحكم بذلك » وكذلك الخلفاء والأئمة يفضون كتاب بعضهم إلى 
بعض » وجائز أن يكون سمع منها وبينهما حجاب » وهشام لم يشهد . 
اه. كلام البخاري في « جزء القراءة خلف الإمام » . 
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و اا بزو البخاري في الذب عن ابن إسحق من المتاخرين 
السهيلي صاحب ١‏ الروض الأنف» وابن الق . قال السهيل في 
١‏ الروض الأنف » : محمد بن إسجق رحمه الله ثبت يي الحديث 
عند أكثر العلماء » وأما في المغازي والسير فلا تجهل إمامته فيهماء 
قال ابن شهاب الزهري : من أراد المغازي فعليه بابن إسحق . ذكره 
البخاري في « التاريخ » وذكر عن سفيان بن عيينة أنه قال : 
ما أدر كت أحداً يتهم ابن اسحق ني حديثه » وذكر أيضاً عن 
شعبة بن الحجاج أنه قال :ابن اسحق أمير المؤمنين- يعي 
في الحديث - وذكر أبو يحبى الساجي رحمه الله بإسناد له عن 
الزهري أنه قال : خرج إلى قريته باذام فخرج إليه طلا بالحديث 
فقال لهم : أين أنتم من الغلام الأحول» أو قد حلفت فيكم الغلام 
الاجا ابن اسحق ‏ وذكر الساجي أيضا قال : کان 
أصحاب الزهري يلجئون إلى محمد بن اسحق فيما شكوا فيه من 
حديث الزهري ثقة منهم بحفظه . هذا معنى كلام الساجي نقلته 
من حفظي لا من كتاب » وذكر عن يحى بن معين وأحمد بن 
حنبل ويحبى بن سعيد القطان أنهم وثقوا ابن اسحق واحتجوا 
يحديثه » وذ كر علي بن عمر الدارقطي في « السنن ۸ حديث القَلتَيْن 


من جميع طرقه وما فيه من الاضطراب...ثم قال في حدیث جرى ٠...‏ 


قال : وهذا يدل على حفظ محمد بن إسحاق وشدة إتقانه . 
ثم ذكر السهيلي أن ابن إسحق أدرك من لم يدر كه مالك روى 
حليثاً كثيراً عن محمد بن ابراهيم ين الحارث التيمي . ومالك 
إما يروي عن رجل عنه » شم قال : وذكر الخطيب أحمد بن علي 


اد 


ابن ثابت تي تاريخه فيما ذكرلي عنه أنه يعني ابن إسحق - 
راغ انس بن الك وغل غا سوداء رالمان علق درن 
ویقولون هسذا صاحب رسول الله صلى الله عليه وسلم لا موت حى 
أيلقى الدجال » وذكر الخطيب أيضاً أنه روى عن شعيد بن المسيب 
والقاسم بن محمد وأبي سلمة بن عبد الرحمن » وذكر أن يحبى بن 
سين ال هاري شيخ مالك رو کن انين امدق فال ورری عنه 
سفيان الثوري والحماد ان : حماد بن سلمة بن مكار ودوعبادين ريد 
ابن درهم وشعبة . وذكر عن الشافعي رضي الله عنه أنه قال : من 
أراد أن يعبحر في المغازي فهو عيال على محمد بن اسحق . اه. 
وقال الإمام ابن القبم ني باب الرد على الجهمية + ۷ ص 44 
من « تهذيب سنن أي داود » : إن ابن اسحق بالموضع الذي جعله 
الله من العلم والأمانة » قال علي , بن المديي : حديثه عندي صحيح . 
وقال شعبة : ابن إسحق أمير المؤمنين في الحديث » وقال أيضاً : هو 
صدوق . وقال علي بن المديبي ا : لم أجد له سوى حديثئين 
منكرين . وهذا في غاية الناء والمدح إذ لم يجدله على كثرة ماروى 
إلا حديثين منكرين » وقال على أيضاً : سمعت ابن عيينة يمول : 
ماسمعت أحداً يتكلم ني ابن إسحق إلا ني قوله في القدرء ولاريب 
أن آهل عصره أعلم به ممن تكلم فيه بعدهم » وقال محمد بن عبد الله 
ابن الحكم : سمعت عفرن يقول : قال الزهري : لا يزال بهذه 
الحرة علم ما دام ذلك الأحول - يريد به ابن إسحق ‏ وقال يعقوب 
انق اة ا انا يتن دن ن : كيف ابن إسحق ؟ قال : 
ليس بذلك . قلت : في نفسك من حدیشه شو ؟ قال :لا » کان 
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صدوقاً . وقال يزيد بن هارون : سمعت شعبة يقول : لو كان لي 
سلطان لأمرت ابن إسحق على المحدثين . وقال ابن عدي : قد فتشت 
أحاديث ابن إسحق الكبير فلم أجد في حديثه ما يتهيؤ أن نقطع 
عليه بالضعف. وربمما أخطا" أو وهم كما يخطئْ غيره» ولم يتخلف 
في الرواية عنه الثقات 6 نوهو ل باس اند . وقال جمد بن ظ 
عبد الله العجلي : ابن إسحق ثقة » وقداستشهد مسلم بخمسة أحاديث 
ذكرها لابن إسحق في صحيحه ء وقد روى الترمذي في جامعه من 
عريية اذى ی ا میدن عبيد بين الان عن ان 
سهل بن حنيف قال : « كنت ألقى ين الْمَذِي شد فا راعسال 
من ٠‏ الحديث » قال الترمذي : هذا حديث صحيح لا نعرفه إلا 
من حديث ابن إسحق . فهذا حكم قد تفرد به ابن إسحق في الدنيا 
وقد صححه الترمذي . 
شم قال الإمام ابن القم : فإن قيل : فقد كذبه . مالك » فقال 
أ قلابة الرقاشي : حدثني أبو داود سليمان بن داود» قال : قال 
کی ا ا أن و ی ت 
وما يدريك ؟ قال : قال لي وهب » فقلت لوهب وما يدريك ؟ قال : 
قال لي مالك ا مالك : وما يدريك. ؟ قال : قال 3 
هشام بن عروةء قال : قلت لهشام : وما يدريك ؟ قال : حدث 
عن امرأني فاطمة بنت المنذر » و دخلت عليها وهي بنت تسم وما رآها 
رجل حتى لقيت الله . ظ 

قيل : هذه الحكاية وأمثالها هي الي غرت من اتهمه بالكذب . 
وجوابها من وجوه : 
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و أحدها » : أن سليمان بن داود راويها عن يحى هو الشاذكوني 
وقد أدهم بالكذب فلا يجوز القدح في الرجل ممثل رواية الشاذ كوي . 
« الثاني » : أن في الحكاية ما يدل على أنها كذب» فإنه قال : 
أدخلت فاطمة علي وهي بنت تسع . وفاطمة أكبر من هشام بثلاثة 
عشرة سنة » ولعلها لم تزف إليه إلا وقد زادت على العشرين » 
ولا أخذ عنها ابن إسحق كان لها نحو بضع وخمسين سنة . 
« الثالث » : أن هشاماً إنما نفى رؤيته لها ولم ينف سماعه منهاء 
ومعلوم إنه لا يازم ا الرؤية انتفاء السماع » قال الإمام 
أحمد : لعله سام منها في المسجد» أو دخل عليها فحدثته من وراء 
حجاب » فاي شئ في هذاء فقد كانت افرأة كيرت واكك + وقال 
بعرت بن شس :سا لنت ابن المديني عن ابن إسحاق » فقال : 
حديثه عندي صحيح . قلت : فكلام مالك فيه ؟ قال : مالك 
لم يجالسه ولم يعرفه » وأي شئْ حدث بالمدينة . قلت : فهشام بن 
عروة قد تكلم فيه . قال : الذي قال هشام ليس بحجة »ء لعله دخل 
على امرأته وهو غلام فسمع منها ؛ فإن حديشه ايتبين فيه الصدق › 
يروي مرة يقول حدثني أبو الزناد» ومرة يقول ذ ل الزناد › 
ويقول حدثني الحسن بن دينار عن أيوب عن عمرو بن شعيب في 
لف وبع ». وهو. أروى الناس عن عمرو بن .شعيب. . انتهى.. 
: المزاد. من كلام ابن الق . a.‏ 
ش وأما « محمد بن عمر الواقدي » فعندنا له وإن تكلم فيه 
بعض أهل العلم ‏ من شهادات أئمة بع عار يريد 
للأزرقي مؤرخ مكة › قال الخطيب : هو ممن طبق شرق الأرض 


ا ا ل 


وغربها ذ كره » ولم يخف على أحد عرف أخبار الناس أمره : وسارت 
الر كبان بكتيه في فنون العلم : من المغازي والسيرء والطبقات» 
وأخياز النبي صلى الله عليه وسلم » والأحداث الي كانت ' وقته 
وبعد وفاته صلی الله عليه وسلم » وكتب الفقه » واختلاف الناس في 
الحديث ؛ وغير ذلك . وقال الحافظ أبو الفتح محمد بن محمد 
المعروف بابن سيد الناس ني « عيون الأثر » : وقال محمد بن خلاد : 
سمعت محمد بن سلام الجمحي يقول : محمد بن عمر الواقدي 
عالم دهره . وقال ابراهم الحري : الواقدي أمن الناس على أهل 
الإسلام . وقال الحربي أيضاً : كان الواقدي أعلم الناس باأمر الإسلام 
فاما الجاهلية فلم يعمل فيها شيثاً . وقال يعقوب بن شيبة : 1) انتقل 
الواقدي من الجانب الغربي إلى ها هنا يقال إنه حمل كتبه على 
شرن وبا ور رتل کان کے سات قط > قال 
محمد بن جرير الطبري : وقال ابن سعد : كان الواقدي يقول : 
مامن .أحد إلا وكتبه أكثر من حفظه » وحفظي أكثر من كتي . 
وروی غيره عله قال : ما أدركت رجلا من أيناء الصحابة وأبناء 
الشهداء ولا مولى لهم إلا سا لته هل سمعت أحداً من أهلك يخبرك 
عن مشهده وأين قتسل » فإذا أعلمني مضيت إلى الموضع اغا 
“-- ولقسد مضيت إلى المريسيع فنظرت إليهاء.وما علمت غزاة إلا 
مضيت إلى الموضع حى أعاينه > ونحو هذا الكلام :-وقال ابن منيع : 
سمعت هارون الفروي يقول : رأيت الواقدي عكة ومعه ركوةء 
فقلت : أين تريد ؟ قال أريد أن أمضي إلى حنين حى أرى موضع 
الواقعة . وقال إبراهم الحربي : سمعت المسيبي يقول : رأيت 
الواقسدي يوماً جالساً إلى اسطوانة في مسجد المدينة وهو يدرس» 
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فقلنا له : أي شي تدرس ؟ فتمال : حزبي من المغازي . وروينا عن 
أي بكر الخطيب قال : آنا الأزهري قال : أنا محمد بن العباس » 

قال آنا أبو أيوب » قال سمعت ابراهم الحربي يقول » وأخبرني 
- ابراهم بن عمر البرمكي » ثنا عبد الله بن محمد بن محمد بن 
حمدان العكبري » ثنا محمد بن أيوب بن العا » قال قال ابراهم 
الحرلي : سمعت المسيبي يقول : قلنا للواقدي هذا الذي تجمع الرجال 
تقول : ثنا فلان وفلان وجثت عتن واحد» لو حدثتنا بحديث كل 
رجل على حدة . قال : يطول . فقلنا لقد رضيناء قال : فغاب عنا 
جمعة ثم أتانا بغزوة أَحّد عشرين جلداً» وني حديث البرمكي 
مائة جلد» فقلنا له ردنا إلى الأمر الأول » معنى اللفظين متقارب . 
وعن يعقوب بن شيبة قال : وما ذكر لنا أن مالكاً سل عن قتل 
الساحرة » فتمال : انظروا هل عند الواقدي في. هذا شئ » فذاكروه 
ذلك » فذكرشيئاً عن الضحاك بن عثمان » فذ كروا أن مالكاً قنع به . 
وروي أن مالكاً سمل عن المرأة الي سمت النبي صل الله عليه وسلم 
بخيبر ما فعل بهاء فقال ليس عندي بها علم » وساسا ل أهل العلم 
قال فلقي الواقدي » قال يا أبا عبد الله : ما فعل النبي صل الله عليه 
وسلم بالمرأة الي سمته بخيبر ؟ فقال : الذي عندنا أنه قتلها» فقال 
مالك قد سا لت أهل العلم فا زوق أنه قتلها . وقال أبو بكر 
الصاغاني : لولا أنه عندي ثمَة ما حدثت عنه» حدث عله اة 
أنمة.: أبو بكر بن آي شيبة » وأبو عبيد» وأحسبه..ذكر. أبا خيشمة.. 
ورجلا آخر . وقال عمرو الناقد : قلت للدراوردي : ما تقول ي 
الواقدي ؟ قال : لا تسا لني عن الواقدي» سل الواقدي عي . 
وذكر الدراوردي الواقدي فقال : ذلك أمير المؤمنين في الحديث . 


قات 


وسل او ذا العقدي عن الواقدي » فال : تحن نينا ل غ 
الواقدي » إنما يسا ل هو عناء ما كان يفيدنا الأحاديث والشيوخ 
بالمديدة إلا الواقدي »› وقال الواقدي : لقد كانت الواحي تضيع 
فائوق بها من شهرتها بالمدينة » يقال : هذه ألواح ابن واقد . وقال 
مصعب الزبيري : والله ما رأينا مثله قط . قال مصعب : وحلثنا 
من سمع عبد الله بن البارك يقول : كنت أقدم المدينة فما يفيدني 
ولا يدلي على الشيوخ إلا الواقدي . وقال مجاهد بن مومبى : 
اتيت عن أحد أحفظ منه . وسشل عنه مصعب الزبيري » فقال: 
نك ها مون واكالك حا البي ريطل عه امون بن عيمق 0130 


آنا أسنا أل عنه ؟ هو پال عي عي . وسئل عنه أبو يحبى الزهري, 
فقال: ثقة مأمون كل عله ادق كنوع ا آنا جد هنا تمتو + 


وأما حديث أهل المدينة فهم أعلم به . وقال يزيد بن هارون : ثقة . 
وقال عباس العنبري : هو أحب إلى من عبد الرزاق . وقال بو عبيد 
القامم بن سلام : ثقة . وقال ابراهم وان ا آي عبيد فمن 
كتاب محمد بن عمر الواقدي : الاختلاف» والإجماع كان عنده. 
وقال ابراهم الحربي : من قال إن مسائل مالك بن نس وابن أليذئب 
تؤخصذ عمن هو أوثق من الواقدي فلا يصدق» إنه يقول سألت 
مالكاً وسألت ابن آي ذئب . وقال ابراهم بن جابر : حدثني عبد الله 
ابن ا قال كتب آي عن آي يوسف ومحمد ثلاثة 
قماطر » قلت له : كان ينظر فيها ؟ قال : كان رما نظر فيهاء وكان 
أكثر نظره في كتب الواقدي . 

وأما ما أنكر على الواقدي » فقد تعرض له ابن سيد الناس في 
«١عيون‏ الأثر » قال : سئل إبراهم الحربي عما أنكره أحيد عل 
الواقدي ؟ فقال : إنما أنكر عليه جمعه الأسانيد ومجيثه بالمده-- 
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واحداً . وقال إبراهم : وليس هذا عيباًء فقد فعل هذا الزهريء 
وابن اسحق . قال ابراه : لم يزل أحمد بن حنبل يوجه في كل 
جمعة بحنبل بن اسحق إلى محمد بن سعد فيااحذ له جزئين من 
حديث الواقدي فينظر فيهماء ثم يردهما وياخذ غيرهما 

ثم ذكر ابن سيد النساس كلام من ضعف الواقدي » وكلام من 
نسبه إلى وضع الحديث وتقليب الأخبار » وأجاب عن ذلك بقوله : 
قلت : سعة العسلم مظنة لكثرة الاغراب » وكثرة الاغراب مظنة 
التهمة ؛ والواقدي عبر مدقوع عن سعه العلم » ؛ فكثرت بذلك غرائبه . | 
وقد رويئا عل ين الابي ان قال : للواقدي ترون الى نة 
لم نسمع بها ؛ وعن يحى بن معين : أغرب الواقدي على رسول الله 
صل الله عليه وسلم في عشريين آلف حديث» وقد روينا عنه من 
تشبعه آثار مواضع ااوقائع » وسؤاله من أبناء الصحابة والشهداء 
ومواليهم عن أحوال سلفهم ما يقتضي انفراداً بروايات د 
ا 
من أذكر تلك الرواية عايه i A‏ 
متايع أو سبب من الأسباب براءته من مقتضى الطعن فيتخلص 
بذلك من العهدة . وقد زوينا عن الامام لاحمد رحمه لله ورضي الله 
عنه أنه قال : مازلنا ندافع أمر الواقدي حى روى عن معمر عن 
الزهري عن نبهان عن أم سلمة عن النبي صلى الله عليه وسلم : 
« أَفَعَمْيَاوَان أَنتمًا ة فجاء يشي لاحيلة فيه » والحديث حديث يونس 
لم يروه غيره ٠‏ وروينا عن أحمد بن منصور الرمادي قال : قدم 
علي بن المديني بغداد سنة سبع ومائتين والواقدي يومثئذ قاض علينا» | 


وكنت أطوف مع علي على الشيوخ الذين يسمع هنهم + فقلت أتريد 
أن تسمع من الواقدي » ثم قلت له بعد ذلك : لقد أردت أن أسمع 
منه . فكتب إلي أحمد بن حنبل : كيف تستحل الرواية عن رجسل 
روى عن معمر حديتث نبهان مكاتب أم سلمة » وهذا حديث يونس 
تفرد به » قال أحمد بن منصور الرمادي : فقدمت مصر بعد ذلك › 
فكان ابن آي مريم يحدثنا به عن نافع بن يزيد » عن عغيل عن 
ابن شهاب » عن نبهان» وقد رواه أيضاً يعقوب بن سفيان» عن 
سعيد بن أي مريم » عن نافع بن يزيد كرواية الرمادي» قال 
الرمادي : فلما فرغ ابن آي مريم من هذا الحديث ضحكت» 
فقال مم تضحك ؟ فاخبرته بما قال على» وكتب إليه أحمد 
فقال لي ابن أي مريم : إن شيوخنا المصريين لهم عناية بحديث 
الزهري » وكان الرمادي يقول : هذا ما ظلم فيه الواقدي . فقد ظهر 
في هذا الخبر أن يونس لم ينفرد به » وإذ قد تابعه عقيل فلا مانع 
من أن يتابعه معمر » وخی لولم يتابعه عقيل لكان ذلك محتملا . 
وقد يكون فيما رمي به من تقليب الأخبار ما ينحوهذا النحو. 


اه المراد من كلام صاحب و عيون الأنر». 


NE د‎ 


( فصل ) في ذكر كلامه حول كلمة المفتي 
الأكبر والرد عليها  )١(‏ 
قال صاحب النقض ص 188 : وأما وصفه لفضيلة المفي 
« بال كبر » كما اعتاده بعض من لا علم عنده وجعله ديدنه في 
خطاباته لفضياته » فهذا طا واضح ؛ بل زلة كبرى ؛ لأن المفتي 
' الأ كبر هو الله جل وعلا ؛ لأن الفتوى هي بيان الحكم للسائل › 
والله سبحانه هو الذي شرع الأحكام وبيئها لعباده في كتابه وعلى 
لسان رسولهصفى الله ا أخير تنا من قراية اب 
الذتوى في قوله : ( وَيَسْتَفْتوْتَكَ في النْسّاء قل الله د EF‏ هن 
e 1‏ ِيْ الاب )(۲) وقال : ( عونك قل ال 
ي الكلالة )(۴) . وقال الني الله عليه وسلم 
لعائشة في قصة قصة السحر : اشرت أن الله أفتائى فِيّما فيه شِفَائي » )٤(‏ 
وى أل م لإا هو سجر لبخ من شا أ هوأ 
انه أمر بكذا ونهى عن كذا وأحل كذا وحزم كذاء والمفتي في 
لديو يا A‏ ا 
مطلق يقتضي تفضيل الموصوف بالا كبرية على غيره » وهذا لايليق 


إلا بالله ؛ لأن هذا الوصف لا يصدق إلا عليه » ولا ينصرف عند 


)0 القصد بهذا السبحث 5 دعوى ابن حمدان أن اظلاق لفظة اه المفتى 


الأكير ا ع ا اباب يي ل 


فاني وان كان الأمر فيه كما ذكرنا أكرهه ٠‏ 
(؟) سورة النساء ‏ آية ٠ ٠١۷‏ 
لق سورة النساء ‏ آبة ٠ ١۷١‏ 
)٤(‏ وهو مخرج في الصحيحين وغيرهما يالفاظ منها ه سحر رسول الله 


صل الله عليه وسلم حتى انه يخيل اليه أنه فعل الشيء وما فعله ., > حتى اذا 
كان ذات دم كن ا ا أشعرت با عائشة أن أفله أفتاني 
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الإطلاق إلا إليه » فإطلاقه على المخلوق تهجم على مقام الربوبية 
في الفتوى » ومنازعة له في الأ كبرية . هذا نص نقض الباني حول 
كلمة « المفي الأ كبر » . 
وجوابنا عذه أن تلقيب الشخص بلقب « المفي الأ كبر » ليس 
القصد منه الدفضيل المطلق » ولا منازعة الرب في الأ كبرية ؛ بل 
القصد منه أنه مرجع غيره من المفتين الذين يعتبر مرجعاً لهم . 
كما أن تلقيب غير الرسول صل الله عليه وسلم بلقب « الإمام 
لأنظم ٠‏ ليس القصد منه النهجم عل منص الرسوك اللي هو 
الإمام الأعظم ؛ إغا القصد أنه أعظم بالنسبة إلى من هو أعظم 
منه(١)‏ وقد أطلقت لفظة ٠‏ الفتي الأعظم » قدا على غ ااا 
ففي کتاب «الاعلام باعلام بست الله الحرام » للقطب الحنفي 
إطلاق لقبالمفي الأعظم على أي السعود » ففي ص 5 مته مانصه : 
أرسل - أي السلطان سليمان خان - إلى مفني اعد > سلطان 
العلماء الأعلام » مولانا أي السعود أفندي» المفتي الأعظم » يستفتيه 
عن حكم الله في هذه المساألة ‏ أي مسا لة تتعلق بإصلاح شي 
من الكعبة - وكان هذا الإطلاق ني زمن العلماء الأعلام 3 
الهيتمي والشيخ نور الدين علي بن ابراهم وغيرهما ء وام يسمع أن ن 
أحداً د منهم اعتبر التلقيب بذلك اللقب « المفتي الأعظم ». منسازعة 
1 للربوبية ٤‏ بحت لمرفتهم بالقصود بهذه الكلمة ونظيراتها .. 
۰ 5 25 الإفنتاء بصيغة الفعل المقيد إلى الله تعالى في القرآن ˆ 


: بهذا الاعتبار فرق الفقهاء بين الامام الأعظم وبين غيره في أحكام‎ )١( 
> متها الصلاة على .الغال » ففى « زاد المستقنم » وشرحه : الروض المريم‎ 
٠ الخ‎ :٠ ما نصه : ولا يسنأن يصلي الامام الاعظم على الغال‎ 


™ الو 5 


فلا يستازم تسمية الله عز وجل باسم المفتي ؛ فإن باب. الأفعال 
أوسع من باب الأسماء » كما بينه العلامة ابن القع في كتبه » قال 
في. « مدارج السالكين » ج ‏ ص 4٠١5١‏ في اكد عل الراك 
أطلق الله على نفسه أفعالا لم يتم منها باسم الفاعل : كراد » وشاء ٤‏ 
وأحدث . ولم يسم بالمريد» والشائي» والمحدث . كما لم يسم 
نفسه بالصانع والفاعل والمتقن وغير ذلك من الأسسماء الي أطلق 
اا ا الأفعال أوسع من باب الأسماء . وقد أعطاً 
أقبح خطا من اشتو شتتی له من کل فعل اسم وبلغ ا زيادة 
مل الال فسماء O‏ » والكائد؛ وتحو 
ذلك . وكذلك باب الإخبار عنه بالإسم أوسع من تسميته به ؛ 
فإنه يخبر عنه بأنه شئ وموجود ومذكور ومعلوم ومراد ولا يسمى 
بذلك . ومر ابن القم في هذا البحث إلى أن قال : وهذا من دقيق 
ا . وقال في « سفر الهجرتين » بعد كلام طويل 
فيما لا يصح إطلاقه على الله عز وجل : من هنا يعلم غاط بعض 
المناأخرين وزلقه الفاحش ني اشتقاقها له سبحانه من كل فعل 
أخبر به عن نفسه أسماء مطلقاً فادخله في أسمائه الحسى » فاشتق 
اله | سم المساكر » والخادع » والفاتن » والضل + والكاتب » ونحوها ء 
من -قوله: ( ويمَكرٌ اله 1١7)‏ ) :ومن قوله-::( وهر اهم 6 : 
ومن قوله : ( لنقيتهم فيه )(۳) ومن قوله :بل من 
ماك ) (4) وقوله : ( كنب اله لأغْيبّن )(ه) وهذا نحا" من وجوه : 
سبي e‏ ا ء (؟) سورة. اماد آله 7 ٠‏ 


(۴) سورة الجن آية )٤( ٠ ٠ ١۷‏ سورة فاط آية ۸ ۰ 
(ه) سورة المجادلة ‏ آية ٠ ۲١‏ 


(١١7 +‏ سه 


وأحدهاء أنه سبحانه لم يطلق على نفسه هذه الأسماءغ 
فإطلاقها عليه لا يجوز. 

« الثاني » أنه سبحانه أخبر عن نفسه بأفعال مختصة مقيدة» 
فلا يجوز أن ينسب إليه مسمى الإسم عند الإطلاق . 

ه الثالث » أن مسمى هذه الأسماء ينقسم إلى ماعدح عليه 
المسمى به » وإلى ما يذم » فيحسن في موضع » ويقبح في مرضع › 
فيمتنع إطلاقه عليه تعالى من غير تفصيل . 

١‏ الرابع » أن هذه ليست من الأسماء الحسنى الى تسمى بها 
سبحانه » فلا يجوز أن يسمى بها ؛ فإن أسماء الرب سبحانه كلها 
حسى » كما قال تعالى : ( ولل الأَسْمَاءُ الحلنى )(1) وهي الي 
يحب سیحانه أن یشنی عليه ويحمد وممجد بها دون غيرها 0 

« الخامس » أن هذا القائل لو سمي بهذه الأسماء» وقيل هذه 
مدحتك وثذاءً عليك » فانت الماكر القاتن المخادع المضل اللاعن 
الفاعل الصانع ونحوها لما كان يرضى بإطلاق هذه الأسماء عله 
ويعد هذا مدحةء ولله المثكل الأعل سبحانه وتعالى عما ول 
الجاهلون علواً كبيرا . 

و السادس » أن هذا القائل يلزمه أن يجعل من أسمائه اللاعن 


والجائي والآتي والذاهب والقارك والمقاتل والصادق .والمنزل 


والنازل والمدمدم والمدمر وأضعاف أضعاف ذلك › فيشتق له اسماً 
من كل فعل أخبر به عن نفسه » وإلا تناقض تناقضاً بيئاً ؛ ولا أحد 
من العقَلاء ء طرد ذلك » فع لم بطلان قوله ا ا .اھ . 


١ (‏ )سورة الأعراف ‏ آبة ٠م‏ ۰ 


ب ۱۸~ 


ويضاف إلى ها ذكرناه في هذا البحث أن المقصود بالإفتاء في 
الكتاب والسنة الإجابة عن المشكل > كما بينه الراغب في « مفردات 
القرآن » وابن الاثثير في « النهاية » قال الراغب : الفتيا والفتوى : 
الجواب عما يشكل من الأحكام . ويقال : : استفتيته فافتاني بكذا . 
قال : ( وَيُسبَفْتَوْنَكُ 7 النْسَاهِ قل الله يفتكم فیهن )١()‏ 
( فَاسْتَفْيِهمْ )(۲) ( أفْترْنِي في رَوْيَاي ) (۳)-وقال ابن الا ثير 
في « النهاية ؛ : يقال : أفتاه في المسأ لة » يفتيه يفيه . إذا أجابه» والإسم 
الفتوى » ومنه الحديث د الإثم ما حاك في ) صَدْرِك . .. و أفتالة 
الاش »(4) . وأما اغى تي الإصطلاح ففي « منتهى الوصول والأمل 
في علمي الا'صول والجدل » لابن الحاجب ما نصه : أما المفني فالعالم 
با'صول الفقه وبالأدلة السمعية التفصيلية واختلافمراتبها . وقال 
الشاطي في « الموافقات » + 4 ص 808 : المفي. البالغ ذروة الدرجة 
هو الذي يحمل الناس على المعهود الوسط فيما يليق بالجمهور ؛ 
فلا يذهب بهم مذهب الشدةء ولا ميل بهم إلى طرق الانحلال . 
وقال ابن الق في ١‏ اعلام الموقءين › ۾ : حكم الله ورسوله يظهر على 
أربعة السنة : لسان الراوي » ولسان الفتي » ولسان الحاكم » ولسان 
الشاهد . فالراوي يظهر على لسانه لفظ حكم الله ورسوله . والممي 
يظهر على لسانه معناه وما استدبط من لفظه.. والحاكم يظهر .على 


7< :20 السانه الإخبار بحكم الله وتنفيذه . والشاهد يظهر على لسانه الاخبار 


بالسبب الذي يثبت حكم الشارع : 
)١(‏ سورة النساء ‏ آية ٠ ١۲۷‏ 
(؟) سورة الصافات ‏ آية 5 : 
(؟) سوره يبوسف ‏ آية 5” . 
)٤(‏ وأخرجه الامام أحمد بلفظ « البر ما سكنت اليه النفس , واطمان 
اليه القلب ء والاثم ما لم تسكن الييه النفس ولم يطمئن اليه القلب وان 
أفتاك المفتون » ٠‏ 


ل ٩۹‏ مه 


فصل في دعاواه حول المعلمي والجواب عنها 

ادعى صاحب النقض على المعلمي دعاوى لا تليق › واو 
مع الاجابة عنها في ما يلي : سس ! 

¥ دعواه أن قول المعلمي ( وأن في معبى التطهير إزالة‎ ١ 
ما بمنع من أداء هذه العبادات أو يعسرها أو قل بها كان يكون‎ 
في مو ضع الطواف ما يعوق عنه من حجارة أو شوك أو حفر ) ادعى‎ 
ادن النقض أن مراد المعلمي بهذه العبارة تطهير البيت من‎ 
مم ا عليه الو ورتب على هذه الدعوى لوازم باطلة‎ 
أن ا ال اا‎ 

من تطهير البيت حيث تركا المقام في ٥و‏ ضعه الذي هو فيهالان 
١‏ أن الي صلى الله عليه وسسلم لم يطهر البيت التطهير التام 

يوم القتح حيتث 0 الأصنام والأوثان وأزالها عن البيت 

3 وترك المقام . 

ا وام ب سل < 

. الأصتام‎ ١ ) 


-- أنه لا .يجوز أن. يتخذ من المقنام. مصبلى» وذلك. مناقضة‎ es 


£ 1 
لأمر الله بذلك . 


aa 1‏ 
9+ وجوب e a‏ اسيم حي ا عن محله 


ف 


وذكرصاحب النقض أن ما ذكره المعلمي من أن إزالة ما بمنع م نأداء 
تلك العبادات في معى التطهير لا دليل عليه من لنة ولا شرع › 
ولم يذكره أحد من المفسرين » وهو غير صحيح »ء وقال : إن 
الطهارة ضد. النجاسة حسية. كانت أو معنوية فهما-ضدان 
لا ثالث لهما ولا واسطة بينهما . والجواب على الجميع مما يلي : 
أما اتهامه المعلمي بأنه إنما يقصد بتلك العبارة تطهير البيت 
من مقام ابراهم . فلم نجد في رسالة المعلمي ما يبرره » ونعيذه بالله 
“ن أن يقول ذلك . وأما اللوازم: القبيحة الي زعم صاحب النقض 
أن لا عفر للمعلمي, منها ولا محيد عنهاء فلا نرى أنها تلزم المعلمي » 
لا لمجرد حسن الظن به فقط باعتباره عالماً حدم الأحاديث النبوية 
وما يتعلق بها ؛ بل لأمرين : ) 
وأحدهماء : تصريحاته في رسالته مما يبرؤه من تلك اللوازم 
القبيحة » ففي تطهير ابراهم واسماعيل عليهما السلام البيت 
يقول ص" :"أقام ابر اهم وإسماعيل عليهماالسلام البيتعلى الطهارة 
بأو معانيها ) قال هذا بعد أن ذكر ما جاء عن السلف في تفصير 
تطهير البيت بالتطهر من الشرك والأوثان والريب وقول الزور 
والرجس والآفات ...وني تطهير النبي صلى الله عليه وسلم للبيت 
يوم الفتح أشار ص 4ه إلى قيامه صل الله عليه وسلم. بإزالة الشرك . 


eG ES EN ارد‎ 


وفي . حقوق مقام ابراهم عليه السلام يقول ص ٤١٠٠٤١‏ : 
( وللمقام جقّوق : الأول القرب من الكعبة . الثاني البقاء في المسجد 
الذي دولها ال اليقاء على سمت الم وضسع الذي هو عليه ) وهه 


ف 1 


الحقوق الي 'أثبتها للمقام لا يتصور أن يثبتها له من يعتبره في 
معني الأصنام . وني اتخاذ مقام ابراهم مصلى يقول ص56 قال 
البخارئ في صحيحه في أبواب القبلة : ( باب قوله تعالى ) : 
( وَاتَخِذُوًا من مقام إِبْرَاهِيْمَ مُصَل)(1١)‏ ثم ذكر حديث ابن عمر 
رضي الله.عنهما ( أنه سثئل عن رجل طاف بالبيت للعمرة ولم يطف 
بين الصفا والمروة أيأ تي امرأته ؟ فقال : قَدَمَ لبي صل الله عليه 
َسلُم فعاف ليت سما وَصلى حَذْفَ المقام رَكْمميْن» واف 
بَيْنَ الصفًا وَالْمَرْوَة ) وقال ص ۴۳۸ : ( ثبت في .حديث عطاء عن 
أسامة عند النسائي بسند رجاله ثقات « ثم 2 أي النبي ص 
اله عليه وَسَلمَ - فصلل حَلْف المقام ركعتين وقال مذو الْقِبْلّة ) 
وذكر في ص ٠٦١‏ 57 أن حكم الصلاة خلف المقام يتعاق بالمقام 
لا بالموضع الذي خلفه. قال : ( إن الحكم المتعاق بالممام وهو 
اتخاذه مصلى أي .يصلي إليسه لو كان يختص بموضع لكان هو 
موضعه الأصلي الذي انتهى إليه إبراهم ني قيامه عليه لبناء.الكعبة 
وقام عليه فيه بالأذان بالحج » ونزلت الآية ( وَانَخِدُوًا يِن مَقَام 


بْراهِيُم مُصِل ) وهو فيه » وصلى إليه النبي صل الله عليه وسلم 


٠‏ مراراً تلا ني بعضها الآية وهو فيه » فلما أجمع. الصحابة.رضي الله 
له سمي عنهنم على تا خيره.و انتقل الحكم-وهو الصسلاة إليه معه ثبت قطعاً ٠‏ 


أن الحكم يتعلق به لا بالموضع » إلا أنه يراعى ما راعوه من بقائه 
إلى ضيق ما أمامه على الطائفين ) اه , في هذه العبارة دليل على 
احتفاظ العلمي للمقام بحقوقه الي منها اتخاذه مصلى سواء انتقل 
)١(' |‏ سورة البقرة ‏ آية ٠١١‏ 3 


555 مه 





من موضعه: اليوم أو لم ينتقل » واشتراطه لنقله: عن موضعه اليوم 
إلى موضع آخر البقاء على السمت الخاص في المسجد والقرب من 
الكعبة . هذا لا مكن الجمع بينه وبين محاولة صاحب النقض 
إلزام المعلمي اعتبار المقام في مهن الأصنام . 
( الثاني » : أن المعلمي لا يرضى هذه اللوازم على فرض أن في 
كلامة ما يستازمهاء ولازم القول الذي لا يرضاه القائل بعد ظهوره 
لا تجوز إضافته إليه » كما بينه ابن القم وشيخه شيخ الإسلام 
ابن تيمية . قال العلامة ابن القَم ي « اعلام الموقعين ») ص ۲٠۰‏ + ۳ 
في بحث ترك الحيل : أما من عداه ‏ أي الشارع ‏ فلا بمتنع عليه 
أن يقول الشئْ ويخفى عليه لازمه » ولو علم أن هذا لازمه لما قاله » 
فلا يجوز أن يقال هذا مذهبهء ويقول ما لم يقله . وقال شيخ 
الإسلام ابن تيمية في « القواعد النورانية » ص ١٠١۹١ ١١8‏ : 
لازم قول الإنسان نوعان : أحدهما لازم قوله الحق . فهذا مما يجب 
عليه أن يلتزمه ؛ فإن لازم الحق حق » ويجوز أن يضاف إليه إذا 
علم من حاله أنه لا متنع من التزامه يعد ظهوره › aE‏ 
الناس إلى مذهب الأمة من هذا الباب . والثاني لازم توه اللي سين 
بحق . فهذا لا يجب التزامه ؛ إذ أكثر ما فيه أنه قد تناقض »وقد ` 
بينت أن التناقضواقع من كل عالم غير النبيين» ثم إن عرف . 
من حاله أزه يلتزمه بعد ظهوره له فقدیضاف إليه » وإلافلا يجوز 
أن يضاف إليه قول لو ظهر له فساده لم يلدزمه لكونه قدقال مايازمه 
وهو لم يشعر يفساد ذلك القول ولا بلزومه » وهذا التفصيل في 
اختلاف الداس في لازم المذهب : هل هو مذهب » أم ليس مذهب . 


جا 3ه 


هو ا م إطلاق أحدهما . فما کان من" اللوازم يرصاه القائل 
بعد وضموحه له فهو قولهء وما لا يرضاه فليس قوله وإن کان 


و 


وأما اعتبار إزالة ما يعوق عن الطواف من شجر أو شوك 
أو حجر أو حفر في معنى التطهير المأ مور به » فيدل عليه ما رواه 
الأزرتي في « أخبار مكة ۾ قال : حدائني جدي » عن سعيد بن سالم ٤‏ 
عن ا : قال عطائٌ عن عبيد بن 
عمير الليي ( طهر 5 ) من الآفات والريب . قال ابن جريج 
الآفات الشرور . اه. ولاشك أن الشجر. والشوك والحفر في موضع 
اللا سرف عن الشرور . 
وأما زعم صاحب النقض أن الطهارة لا تكون إلا في مقابلة 
نجاسة حسية أو معنوية . فيرده(١)‏ ما رواه الأزرتي في « تاريخ 
مكة » + ١‏ ص ١۷‏ قال : حدثبي جدي » قال حدثنا إبراهم بن 
محمد بن أي يحى » قال حدثني علقمة بن أي علقمة › عن عائشة 
رضي الله عنهاء أنها قالت : طيبوا البيت ؛ قإن ذلك من تطهيره . 
ولاشك أن التطهير هنا ليس في مقابلة نجاسة لا معنوية ولا حسية ؛ 
ظ إذ لا وجود لشي من ذلك عند النيت آي ا بذلك عائشة 
رضي الله عنها ؛ بل دعوى وجود شي من ذلك عند البيت وقت ٠‏ 
أمر إبراهيم عله العلام ‏ بجطهيرة تشاع إلى دليل م عن 


)١(‏ مما يرد القول بان الطهارة لا تكون الا في مقابلة نجاسة قول ابن 
رشد في المقدمات ج ١‏ ص 5 : أصل الطهارة في اللغة النظافة والنزاهة , 
ولذلك كانت العرب تستعملها في الطاهر دون النجس » »> ومشثل ابن رشد 
لاستعمالها في الطاهر بقوله تعالى ( انما يريد الله ليذهب عنكم الرجس أمل 
البيت ويطه ركم تطهيرا ):. 


ت 





المعصوم » ولذلك يقول الحافظ ابن كثير في « تفسيره » : يحتاج 
إثبات هذا - أي كون الأصنام تعبد عند البيت قبل إبراهم عليه 
السلام - إلى دليل عن المعصوم محمد صل الله عليه وسلم . اه . قلت: 
ولعله لهذا قال السدي في تفسير ( طَهرًا بَيْتِي ) ابنيا بيني . 

الدعوى الثانية : من دعاوي صاحب النقض على المعلمي دعواه 
ص ١١‏ أن المعلمي قز التطهير في أيي ( طهر بَيْتِيْ ).و ( طَهرًا 
بي ) بالتهيثة » وقوله إثر ذلك : التطهير شي » والتهيعة شي آخر 
فتفسيره التطهير بالتهيئة تاويل مردود » لأنه صرف لعاني الآيات 
عما دلت عليه إلى غيره › والبيت وما حوله مهيؤ لمن يعبد الله فيه من 
عهد إبراهم عليه السلام » والتهيئة لا تنفي وجود الشرك فيه المأمور 
بتطهيره منه ؛ ولهذا كان آهل الجاهلية يحجون البيت ويطوفون به 
مهيا" لهم مع شركهم وعبادتهم للأصنام عندهء وهذا يدل على أن 
النهيئة غير التطهير . 

أقول : تصفحنا رسالة اللي من أولها إلى آخرها لنجد فيها 
موضعاً واحداً فسر فيه ( طهر ب شي و بخ )يهنا 
فلم أجد ثيثاً من ذلك.؛ بل الذي وجدناه ني ص ۳ من رسالته 
ما يتعلق بتفسير التطهير ما يلي :- 


١‏ أخرج ابن اي حاتم عن مجاهد وسعيد بن جبیر قالا : من 


ع 1 5 , 2 ش 
E‏ الاوثان.والريب وقول الزور والرجس.. ذكره ابن 5-3 وغبره ¢ وقال .. 


البغوي : قال ابن جبير وعطاء : طهراه من الأوثان والريب وقول الزور. 
وخر ج ابن جرير عن عبيد بن عمير قال : من الآفات :والريب . 
هذا الذي وجدناه ني رسالة المعلمي » وهو الذي ذكر أنه ٠‏ 
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للتطهير » وبعد ذلك قال لابن أقام ايرام وإسماعيل - عليهما 
السلام - البيت على الطهارة باون معانيها ‏ يعني باوفى المماني 
مانقله قبل ذلك عن أئمة التفسير مجاهد وسعيد بن جبيز وعطاء 
وع بن عمس : 
وأما قول العلمي : ( فئبت الأمر بن يهي ما حول البيت تهيئة 

تمكن الطائفين والعاكفين والمصلين من أداء هذه العبادات بدون 
خلل ولا حرج:) فهذا لا يعني به المعلمي ته تفسير التطهير في الآيتين 
الكريمنين بالنهيئة كما توهمه صاحب النقض ؛ بل إنما أخذ المعلمي 
الأمر بالتهيئة من تعلق ( لِلطَائِفِيْنَ وَالْعَاكِِِيْنَ والركع السَجُوْدٍ ) 
ب( طهرًا ) بدليل قوله إثر ماقدمناه عنه في تفسير التطهير وإقامة 
إبراهى وإسماعيل إياه باو المعاني » قال : وقوله : ( لِلطائِفِينَ ) الآية 
تدل على أنه مع أن الق ا رو دنه رة الد الهسو 
ماعو ية اول هله القر قيب الطاتشنيور ع واا ري :والقاقية.: 
والركغ السجود - لتؤدي هذه العبادات على الوجه المطلوب ) . ففي 
هذا الصدد قال : ( فثبت الأمر بان يهيا ما حول البيت تهرثة 
نمكن الطائفين ) الخ . وعلى فرض أن المعلمي فسر التطهير بالتهيئة 
لا يرد عليه قول صاحب النقض : ( والتهيئة لا تنفي وجود الشرك ' 
فيه المامور بتطهيره منه ) لأن تهيئة إبراهم الخليل عليه السلام ‏ 
بيت الله بأمر الله لا عكن أن تجتمع مع الشرك » بل لابد أن تكون# 
كاملة أتم الكمال . بقي أن يقال : إن تفسير التطهير بالتهيثة. 
ليست تفسيراً لفظياً للتطهير . والجواب عن هذا أن التزام التفسير ٠‏ 
اللفظي طريقة المتاخرين . أما اللتقدمون فلا يلتزمون التفسير اللفظي ف 
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كما قرره الإمامان ابن الق وشيخه شيخ الإسلام ابن تيمية في 
مصنفاتهما » واستسهلا لذلك مالايتناق مع الحقمن تفاسير الصوفية 
المعبر عنها بالإشارات » وإليك نصهما بذلك : 

قال العلامة ابن القم في ( التبيان في أقسام القرآن » ص 74 : 
تفسير الناس يدور على ثلاثة أصول : تفسير على اللفظ » وهو 
الذي ينحو إليه المتآخرون . وتفسير على المعنى . وهو الذي يذكره 
السلف . وتفسير على الإشارة والقياس . وهو الذي ينحو إليه كثير 
من الصوفية وغيرهم . وهذا لا اسب باربعة شروط : أن لايناقض 
معنى الآية » وأن يكون صحيحاً في نفسه › وأن يكون في اللفظ 
إشعار به » وأن يكون بينه وبين الآية ارتباط وتلازم . فإذا 
اجتمعت هذه الا“مور الأربعة كان استنباطاً حسنا . اه. وقال في تفسير 
قوله تعالى : ( لايمسة إلا الْمُطَهْرُوْنَ )١()‏ ص ۲١‏ : دلت الآبة 
بإشارتها وإعائها على أنه لا يدرك معانيه ولا يفهمه إلا القاوب 
الطاهرة » وحرام على القلب المتلوث بنجاسة البدع والمخالفات أن 
ينال معانيه وأن يفهمه كما ينبغي » قال البخاري في صحيحه في 
هذه الآية : لا يجد طعمه إلا من آمن به ١‏ وهذا أيضاً من إشارة 
الآية وتنبيههاء وهو أنه لا يلتذ. بقراءته وفهمه وتدبره إلا من 
شهد آذه كلام الله تكلم به حقاً وأنزله على رسوله » ولا ينال معانيه 
إلا من لم يكن في قلبه حرج بوجه من-الوجوه . اھ ظ 

وقال ابن القم في ٠‏ مدار ج * السالكين»)ص 415 ج ثاني في الكلام 
على الإشارات الصوفية : سمعت شيخ د ابن تيمية قدس اله 
(ا)سورة الواقمة ب آية بون ۹ . 
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روحه يقول.: الصحيح منها ما يدل عليه اللفظ بإشارة من باب 
قياس الا"ولى. . قلت : مثاله قوله تعالى : ( لا يَمَسهُ إلا الْمُطَهرُوْنَ). (1) 
ثم بعد كلام طويل في تفسير الاية قال : فسمعت شيخ الإسلام 
ابن تيمية قسدس الله روحه يقول : تدل الآية بإشارتها على أنه 
لا عمس المصحف إلا طاهر ؛ لأنه إذا كانت تلك الصحف لا مسها 
إلا المطهرون لكرامتها على الله فهذه الصحف أولى أنلا بمسها إلاطاهر. 
وسمعته يقول في قول النبي صلى الله عليه وسلم : « لاتدخل الملائِكة 
بَيْنَا فيه كلب ولا صُوْرَة »(؟) : إذا كانت الملائكة المخلوقون 
منعها الكلب من دخول البيت» فكيف تلج معرفة الله ع وجل 
ومحبته وحلاوة ذكره والأنس بقربه في قلب متخ بكلاب الشهوات 
وصورها ء فهذا من إشارة اللفظ الصحيحة . ومن هذا أن طهارة 
الذوب الطاهر والبدن إذا كانت شرطاً في صحة الصلاة والاعتداد 
بها فإذا أخحل بها كانت, فاسدة» فكيفم إذا كان القلب نجساً 
ولم يطهره صاحبه کن د له بصلاته وإن سقطت المطالبة ؛ 
وهل طهارة الظاهر إلا تكميل لطهارة الباطن . ومن هذا أن استقبال 
. القبلة في الصلاة شرط لصحتها وهي بيت الرب » فتوجه المصل إليها 
ببدنه وقلبه شرط » فكيف تصح صلاة من لم يتوجه بقلبه إلى 
رب القبلة والبدن» بل وجه بدنه إلى البيت ووجه قلبه إلى غير 
) رب البيت .. وأمثال..ذلك من-الإشارات..الصحيحة- التي لا تنال 
إلا بصفاء الباطن وصحة البصيرة. وحسن ٠‏ السيرة وحسن ا 


والله امار 


. ۷۹ سورة الواقعة  ية‎ )١( 
٠ (؟) متفق عليه وآخرحه الترمذي والنساني وابن..ماجه‎ 
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وقال شيخ الإسلام تقي الدين ابن. تيمية بعد ذكر نوع من 
إشارات الصوفية الباطلة قال في « شرح حديث النزول » : منها 
- أي إشارات الصوفية - ما يكون معناه صحيحاً وإن لم يكن هو 
المراد باللفظ وهو الأ كثر في إشارات الصوفية » وبعض ذلك 
لا يجعل تفسيراً بل يجعل هن باب الاعتبار والقياس » وهذه 
SSSI E‏ 
وقول النبي صل الله عليه وسلم « لا تخل الْمَلائِكَةُ ببْعاً فِيْهِ كلي» 
فإذا كان ورقه لا عسه إلا طاهر البدن» فمعانيه لا تهتدي بها 
إلا القلوب الطاهرة » وإذا كان الملك لا يدخل بيتاً فيه كلب فالمعاني ' 
لق تحبها الملائكة لا تدخل قلباً فيه أخلاق الكلب المذمومة > 
رلا دول اللائكة على هؤلاء . وهذا لبسطه «وضع آخر . اه 

قلت : ومن قبيل التفسير الغير اللفظي تفسير السدى ( طهرا ) 
2 قوله رتعالى : ( أن طَهرًا بتي ) : بامنا . رواه عنه الأزرتي فى 
« أخبار مكة » وروی عنسه ابن كثير في تفسيره أنه قال 
في تفسير ( هرا ) : إبنياء وكذلك تفسير مسان ( طَهرًا بَيِي) 
بقوله : خلقاه » وبخراه . ذ کره عنه القرطي في و 

« الدعوى الثالثة » : من دعاوي صاحب النقض على المعلمي : 
دعواه أن ما كتبه في بحث المقاء نما هو من قبيل الاحتيال بالباطل » 
٠‏ أخذاً من قول المعلمي ني أول رسالئه ( حاولت فيها - أي في الرسالة 
تنقيح الأدلة ودلالتها على وجه التحقيق ) قال صاحب النقض : 
هذا يدل على أنه - أي المعلمي - لم يجد من الأدلة ما يصح 
الاستناد عليه في ذلك ؛ لأن المحاولة إغا تكون في ما فيه مشقة 
وصعوبة ولا يتأتى إلا بالاحتيال ‏ هذا معى كلامه ومقتضاه في 


15 عه . ج ° لام ؟9 


اللغة . قال صاحب « النهاية » : والمحاولة طلب الثئ بحيلة . 
وكلا الأمرين اللذين ذكرهما غير جائز شرعاً ..هذا نص نقض 
المباني . وهو مبني على أن المحاولة لا تستءمل إلا في الاحتيال بالباطل 
زعو هدزد قال ماعب ان ري د وجرن اباس 
حاول الشي محاولة رامه قال رؤبة : ( حوال حمد وائتجار المؤتجر ) 
فهذا يدل على أن المحاولة لا تستازم الاحتيال بالباطل كما ادعاه 
صاحب النقض . وماذكره عن « النهاية » وهو في النهاية بصيغة 
التمريض « قيال » وذكر صاحب النهاية قبل ذلك حديئاً يدل 
على أن المحاولة لا تتلازم مع الاحتيال بالباطل وهو « بك أَصَاولَ ؛ 
وبك أحاول )١(6‏ وهذه الرواية التي ذكرها صاحب النهاية ذكرها 
أيضاً المرتضي ني « تاج العروس » ثم قال : قال الأزهري : معناة 
- أي لفظ « أحَاول » - بك أَطَالِبٌ . ومن قبيل المحاولة الي 
لم تكن بالطرق الباطلة قول حسان بن ثابت الانصاري شاعر 
النبي صلى الله عليه وسلم : ظ 





)١(‏ رواه ابنالسني في «عمل اليوم والليلة» بهذا اللفظ بسند قوي قال 
ص ۳۲ : أخبرنا أبو يعلى , حدثنا ابراهيم بن الحجاح السامي حدثنا حماد بن 
سلمة » عن ثابت » عن عبد الرحمن بن أبي ليلى » عن صهيب رضي الله عنه 
ان رسول الله صلى الله عليه وسلم كان يحرك شفتيه يعد صلاة الفجر 
بشيء فقلت يا رسول الله .انك تحرك شفتيك بشيء ما كنت تفعل , ما هذا 
الذي تقول ؟ قال « أقول : اللهم بك أحاول » وبك أصاول , وبك أقاتل » 
٠ ه١ ٠‏ وعزاه الحافظ ابن حجر العسقلاني في ه تخريج الأذكار » الى 
النسائي › وعلق عليه الشوكاني في « تحفة الذاكرين » بقوله : قوله : 
د ويك أحاول » مأخوذ من المحاولة أي بك أتحرك ٠‏ كما في الحديث الآخر 
( بك أحول ) وقيل : معناه أحتال ٠‏ وقيل : المحاولة طلب الشيء بحيلة ٠‏ 
١ه‏ كلام الشوكاني ٠‏ ويدل عل أن لا ملازمة بين المحاولة والاحتمال 
والحبلة وبي الباطل خلاف ما توهمه صاحب النقض ٠‏ 
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قوم إذا حاربوا ضروا عدوهم 
أو حاولوا النفع في أشياعهم نفعوا 

هذا مع أن كلمة الحيلة نفسها لا تستلزم الباطل كما بينه 
شيخ الإسلام ابن تيمية في كتابه « إقامة الدليل على إبطال التحليل » 
ص ۸۲ - ۸۳ ج ۳ من مجموعة الفتاوى الكبرى قال : ليس كل 
ما يسمى في اللغة <يلة أو يسميه بعض الناس حيلة أو يسمونه 1ل 
مثل الحيلة المحرمة حراماً» فإن الله سبحانه قال في تنزيله : 
( إل الْمْسمَضْعفِيْنَ ون الرّجال وَالنمَا ولوان لا يستَطِيْموْنَ جيل 
ولا يَهتَدوْنَ سَبِيْلَا ) (1) فلو احتال المؤمن المستضعف على التخلص 
من بين الكفار لكان محموداً في ذلك . ومر شيخ الإسلام في كلامه 
إلى أن قال : وحسن التحيل على حصول ما فيه رضي الله ورسوله 
أو دفع مايكيد الإسلام وأهله سعي مشكور . قال : والحيلة مشعقة 
من التحول وهو نوع من الحول » كالجلسة والقعدة من الجلوس 
والقعودء وكالاً كلة والشربة من الأ كل والشرب » ومعناها نوع 
مخصوص من التصرف والعمل الذي هو التحول من حال إلى حال 
هذا مقتضاها ني اللغة » ثم غلبت بعرف الاستعمال على ما يكون 
من الطرق الخفية إلى حصول الغرض » وبحيث لا يتفطن له إلا 
بنوع من.الذكاء والفطنة.». فإن. كان.المقصود أمراً حسنا كانت 
حيلة حسنة » وإن كان قبيحاً كانت قبيحة .اه. وقال صاحب 
« المحكم » : الحول والحيل والحيلة والخويل. الا والاحتيال 
والتحول والتحيل كل ذلك الحذق وجودة النظر والقدرة على دة.ة 
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التصرف .اه . نقله عن صاحب المحكم الأمام النووي في «١‏ تهذيب 
الأسماء واللغات ؛ . وقول صاحب النقض : لم يجد - أي المعلمي - 
من الأدلة ما يصح الاستناد عليه . خلاف الواقع ؛ فإن رسالته مماوءة 
بالأدلة الثابتة » لا بالحيل الباطلة . والله أعلم » وصلى الله على سا 
محمد وصحبه وسلم .)1١0(‏ 


۱۱۸١ (‏ - ترك نقله موقنا لقصد استقامة الأحوال ) 

وهنا كلمة حول المقام : 

امقام نعرف أن موضعه ليس معينا ذاتاً من الأرض ؛ بخلاف 
الكعبة . ماورد تي المقام يفيد أنه ماله موضع معين ؛ فإنه مرة صار 
عند اليك > وهزة: كان فى مكاته + وهذا :ضار مزتيق. أو فلاا 
إا الحعين أن يكون بنسية من البيت:: 

واختلف هل هذا موضعه الأول » وجعل عند البيت لعارض ؟ 
وهل واضعه الني » أو عمر ؟ . 

ودا الاختلاف يفيد أنه ليس عند العلماء نزاع أنه ليس من 
حين نزل منه إسماعيل وإبراهم أن موضعه هذاء أو أنه ما صار فيه 
تغيير » ماقال هذا أحد ؛ بل هو كان فيه تنحية بالاتفاق » والذي 
رجحه ابن حجر أن الذي نحاه عمر . ظ 

وحينئذ إذا عرض عارض جاز تنحيته عن المطاف بلا إشكال › 
وتنحيته من الموضع الذي هو فيه قرب البيت على جانب المسجد 


)١(‏ طبعت هذه النصيحة في مطايم دار القثافة بمكة المكرمة ب على 
نفقة دار الافتاء ٠‏ 


ا 


ا قريب من طرف المسجد لثلا يتعثر به الطائفون» ولكون الصلاة 
خلفه مشروعة » ولا يحصل زحمة لمن يقصد الصلاة عنده» هذه 
مصلحة » ودرء مفسدة ظاهرة › فإذا اقتضت المصلحة تنحيته فإنه 
لا مانع من ذلك . 

وقد ألف المعلمي رسالة وذكر ما يتعلق بها : وهو أحسن في تعليقه 
وكتبنا عليها تعليقاً بسیطاً ( تقريظ » وتكلم بعض من لا علم عنده 
بدون علم أن هذا مكانه أو نحو هذا . 

وحين صار هذا الشي وخشي من خوض الجهال ناس يقولون 
كذا... رؤي من المصلحة أن يترك الآن » ليس أنه أشكل 
املك ورؤي أن يترك . 

وبحث المقام وتنحيته ليس هو عندي فقط ؛ بل هذا مقتضى 
ماظهر للمشايخ عند أصل البحث في المسأألة » بحث كم مرة» هذا 
الذي رأوه صواباء للتعليل السابق . 

لكن المقصود استقامة الأخوان .وات كون الناس على نظر واحد. 

ولكن يعد هذا التوسيع يكون الضرر منه أشد ؛ فإنه إذا كان فيه 
بن أذ مائة وجاءوا كلهم وحاذوا المقام ؛ بل يوجد عليهمخلل 
في طوافهم فيجعل كانه يقبل على البيت في خطوات يخطوها . 

(تقرير) 
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( ۱۱۸۲ - اختصار هيكل المقام بعد توقف 
بعض المسايخ ) 
من محمد بن إبراهيم إلى حضرة صاحب الجلالة الملك المعظم . 
أمندة ان 
السلام عليكم ورحمة الوم ا 
فنتيجة للاجتماع المنعقد بيننا وبين العلماء لبحث المواضيع 
المتعلقة گی وبكسوة الكعبة المشرفة ومقام إبراهم » فقد صدر ا 
ذلك القرار المتخذ من الجميع المءروض لأنظار جلالتكم من طي 
هذا . تولاكم الله بتوفيقه . 
( الخم ) 


(القرار) 
الحمد لله رب العلمين: وصلى الله وسلم على أشرف الأنبياء 
والمرسلين » نبينا محمد وآله وصحبه أجمعين . 
وبعد : فبناء على رغبة إمام المسلمين حفظه الله في بحث عدة 
موضوعات دينية هامة فقد جرى بحثها واستعراضها وهي : 
-١ ٠‏ البنايات: التي في منى ما فيها الأحواش والبيوت الخربة التي 
لاقي فک . 
؟- الكسوة العتيقة للكعبة الشريفة » وكيف يكون مصيرها . 
"- تنحية مقام إبراهم عن موضعه الحالي نتيجة الزحام . 
وقد ظهر لنامايلي :- ) 


a 


)١(‏ لا يسوغ باي حال من الأحوال البناء في منى » وعليه فإنه 
يجب أن ترفع أيدي أرباب الدور المتهدمة عن تلك الدور » ويعوضوا 
عن ماله قيمة من أنقاضهاء ثم تهدم تيوق بارس کا يحت 
هدم جميع الأحواش المستقلة التي لا تتبع البيوت وتسويتها بالأرض 
وإزالة جميع المنتحجرات والقا سيسات والمراسم الي يراد يها التملك . 

أما الأحواش التابعة للبيوت المبئية فتنقسم إلى قسمين : أحدهما 
الأحواش الواسعة الزائدة على حاجة البيوت . فهذه يجب هدم الزائد 
منها عن حاجة البيت » ويبقى ماهو بقدر حاجة البيت فقط . 
والثاني ما كان أصله بقدر حاجة البيت فقط . فهذا الذي ممقدار 
حاجة البيت المبني يكون تبعا له » وإذا أزيلت تلك البيوت كما هو 
مقتضى الحكم الشرعي أزيلت معه الأحواش التابعة لها . 

(۲) يشكل هيئة دائمة لراقبة منى » تتكون من أربعة أشخاص » 
ويجب أن يكونوا أمناء : أقوياء » حى تحصل بهم المحافظة التامة » 
وتربط هذه الهيئة بجهة دينية : إما برئاسة القضاء» أو برئاسة 
هرثة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر في الحجاز . 

5 يتعين على الحكومة توسعة شارع الجمرات بقدر كاف» 
ويقسم طريقين حلفا للذاهبين » والآخر لاراجعين » ويجعل... 
بينهما حاجز . ومن ضرورة توسعة هذا الشارع المذكور أن تؤخذ 
الدور الواقعة في الشارعين القدمين ما بين جمرة الوسطى وجمرة العقبة . 

() يتعين جعل مظلة من شينكو أو نحوه لتقي الحجاج حرارة 
الشمس تبتدي هذه المظلة من الجمرة الا"ولى وتنتهي إلى جمرة العقبة . 
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أما موضوع الكسوة العتيقة للكعبة المشرفة فإنه ليس لآل الشيي 
في هذه الكسوة حق من حيث الشرع؛ لكن حيث کان الولاة المتقدمون 
قد عودوهم إعطاءهم إياهاء وكانوا متشوفين لذلك» ولهم مكانة 
لسدانتهم لهذا البيت المطهر » فينبغي للإمام وفقه الله أن يعوضهم 
عنها من بيت المال ما يراه كافياً لتطييب نفوسهم . ولا يدفع 
الكسوة إليهم » لما يفضي إليه ذلك من بيعها المنتهي إلى حصولها 
في أيدي الجهلة المتعلقين بها على وجه التبريك والتمسح بها الذي 
لا تجيزه الشريعة ؛ لكن تحفظ تلك الكسوة في مكان مصون تحت 
أيدى جفاط لهسا أمتاء. ولو قلقت بارفة أو غيرها فان ذلك لا يضر 
فرعا وا كراد أنه فوات جزء من المال › وارتكاب ذلك أسهل 
من ارتكاب مايجر العوام والجهال إلى ماهو محظور شرعاً : 
وفي ذلك حراسة لعقائد الناس . 

أما تنحية مقام إبراهم عن موضعه الآن شرقاً مسامتا ليتسم 
المطاف » فحيث توقف بعض المشائخ في ذلك» اتفق الرأي من 
الجميع على اختصار هذا الهيكل الذي على المقام الآن بجعله متراً 
في متر -فقدط » والباقي يبقى توسعة في المطاف ؛ فيكون من المطاف 
من وجه » وزيادة في مصلى الر كعتين من وجه آخر»ء إذا فقدت 
الزحمة. صارت صلاة الركعتين فيه وفيما نخلفه من المصلى الأول » 
وإذا وجدت الزحمة انشغل هذا الزائد بالطائفين وصل المصاون 
ركعي الطواف خلفه . ويحسن أن يوضع مظلة تقي المصلين خلف 
امقام حر الشمس ٠‏ وتكون جملوناً من خشب . وينبغي أن يكون 
شبك المقام ضيقاً جداً بحيث لا يتمكن الجهال من إدخال 


ضا 


الأوراق فيه . وينبغي أيضاً أن ترفع الكسوة التي على حجر المقسام 
ويوضع عليه مكانها زجاج سميك جداً حي يراه الناس ويعرفوا أنه 
حجر » ويلزم إحضار عالمين وقت قيام المهندس وعماله بعملية 
ماذكر » حى يم تطبيق ماسلف ذكره بحضرتهما وتحت إشرافهما . 

أما المنبر فيزال من مكانه » ويعمل من خشب » ويكون متح رکا 
بعجلات حى يتمكن من إحضازه في محله وقت الحاجة . وعلى هذا 


حصل التوقيع : 

عبد الملك بن ابراهيم آل الشيخ عبد العزيز بن عبد الله بن باز 
محمد بن ابراهيم آل الشيخ عبد الله بن جاسر 
علوى عباس مالكى عبد الله بن عمر بن دهيش 


محمد يبن ع ل الحركان حسن بن عبد الله بن حسن 
عبد العزيز بن محمد بن ابراهيم ‏ عبد العزيز بن ناصر الرشيد 


( ۱۱۸۳ - تغطبة الحاحز الحديدي للمقام 
بسلك نايلون ) 
من محمد بن إبراهم إلى حضرة المكرم رئيس الديوان الءالي 
الموقسر 
السلام عليكم ور الله وب ركاته » وبعد : 
فقد جرى الاطلاع على المعاملة المحالة إلينا بخطاب الديوان 
العالي رقم ۲١۱۷-۲-۱١‏ وتاريخ ١٠-4۹-٦۷ه‏ الخاصة 


٤ 
باقتراح مديرية الأوقاف العامة عكة بتغطية الحاجز الحديدي‎ 
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ل«مقام إبراهى» بالسلك النايلون صيانة له من إلقاء الأوراق 
الي ترهى فيه(١).‏ 

نفيدكم أنه إذا كانت التغطية اعرد لين انبا عما یلقی 
فيه ولم تكن دصور هة کسوة وجمال ذفهذا ل با به إن شاء الله . 


والله يحفظكم . حرر قفي ١٠١ ١1/‏ كلاه . 


( ص ف ۸٤۱١‏ قي ۱۸ ۸۱۳۷۹-۱۰ ) 


۱١۸١ (‏ - حدود المسعى بعد العمارة الجديدة ) 

(برقية ) : الحوية » جلالة الملك المعظم أيده الله . 

چ 144 . من خصوص قرار الهيئة في حدود المسعى قد 
أطلءنا عليه فوجدناه صواباً» وقد أعدنا أوراق القرار المذكور إلى 
محمد سرور مصحوبة بفتوانا ممقتضى ما جاء فيه : حفظكم الله 
وتولاكم . 0203 محمد بن إبراهيم 


( ص م ۱۳۹١‏ ني ۲۳ ۱۰ ٤۱۳۷ھ‏ ) 


( مضمون القرار ) 

ا فرار الهيثة المنتدبة من لدن سمو وزير الداخلية » وهم 
فضيلة الخ الشيخ عبد الملك بن إبراهم » وفضيلة الشيخ عبد الله 
أبن دهيش » وفضيلة الشيخ عاوي مالكي » حول حدود موضع السعي 
١ا‏ يلي الصفاء المنضمن أنه لا باس بالسعي في بعض دار آل الشيبي 


والأغوات المهدومتين هذه الأيام توسعة م وذلك البعض الذي يسو ع 





)١(‏ قلت : هذا الاستفتاء قبل ازالة الحاجز المذكور 


نت 


السعي فيه هو ما دفعه اليل الموجود في دار آل الشيبي إلى المسعى فقط 
وهو الأقل » دون مادفعه هذا اميل إلى جهة بطن الوادي مما يلي باب 
الصفا وهو الأ كثر ؛ فإنه لا يسوغ السعي فيه . فبعد الوقوف على هذا 

الموضع في عدة رجال من الثقات رأيت هذا القرار صحيحاً : 
وأفتيت عقتضاه . قاله الفقير إلى عفو الله محمدبن إبراهم آل الشيخ 

وصلى الله على نبينا محمد وآله وصحبه وسلم . 
( ص م ۱۳۸١‏ ني ۱۳۷٤-۱۰-۱۹‏ 
( نص القرار الوارد من الهيئة المشكلة 
رقم ۳١‏ في ۷٤/۹/۲۳‏ ھ) 

بناء على الأمر الشفوي المبلغ إلينا بواسطة الشيخ محمد حابس 
زس دران سمو ورين الداخلة الاجر عدا التيضل + الاي 
اا سموء بوقوفنا نحن الموقعين أدذاه على « الميل » القائم هناك 
والبارز حينئذ » وذلك بعدما صدرت إرادة جلالة الماك المعظم بإضافة 
s5‏ آل الشيي ومحل الأغوات الواقعين بين موضع السعي من جهة 
الصفا وبين الشار ع العام الملاصق للمسجد الحرام ما يلي باب الصفاء 
ارتو اناع فرعا يشا ذو الل + ا رر فد جوا و ف 
على « اليل ٠‏ المذكور » وصحبنا معنا مهندساً فنياً» وجرى البحث 
فيما يتعلق بتحديد عرض المسعى مما يلي الصفاء فرأينا.هذا اليل 
يقع عن يسار الخار ج من باب الصفا القاصد إلى الصفا: وي ممابل 
٤ ”‏ . 
هذا اليل من الجهة الغربية على مسامتته ميل آخر ماتصقا بدارالاشراف 
المناعمة فاصل بينها طريق الخار ج من باب الصفا في سيره إلى الصفا : 
وسا بين الل الأول الد كرو الذي بر كن دار الى التعرعة اكا 
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حالا والمضافة إلى الصفا. وبين الميل الذي بر كن دار المناعمة ثمانية 
أمتار وثلاثون سنديماً » هي سبعة عشر ذراعاً . ومن دار المفتاح الي 
تقع بين الساعي من الصفا إلى الميل الأول الواقع بدار الشيبي تسهة 
عشر مترأ ونصف متر . ومن اميل الذي بدار الشيبي إلى درج الصفا 
للحرم الشريف خمسة وعشرين متراً وثمانين سنتيماً» كما أن بين 
اميل الذي يقرب الخاسكية ببطن الوادي واليل الذي يحاذيه ب ركن 
المسجد الحرام ستة عشر متراً ونصف متر » كما أن بين اليل الذي 
بدار العباس وباب العباس ستة عشر مثراً ونصف متر تقريباً . 
هذا التقرير الفني من حيث المساحة . 

انا بقن “سرت مراجعة كلام العلماء فيما يتعلق بذلك › قال 
في صحيح البخاري : ( باب ما جاء في السعي بين الصفا والمروة ) 
وقال ابن عمر رضي الله عنه : السعي من دار ابن عباد إلى زقاق 
بني أي حسين » قال في « الفتح » صحيفة ٤‏ جلد ۳ : نزل 
ابن عمر من الصفا حى إذا حاذى باب بني عباد سعى » حى إذا 
انتهى إلى الزقاق الذي يسلك بين دار بني أي حسين ودار بنت 
قرضه . ومن طريق عبيد الله بن آي يزيد قال : رأيت ابن عمر 
يسعى من مجلس ابن عباد إلى زقاق ابن أي حسين . قال سفيان : 
هو مابين هذين العلمين . انتهى . والمقصود بهذا وال أعلم سعيه 
في بطن. الوادي . ولم نجد للحنابلة تحديداً لعرض المسعى وجاء 
في « المغني » صحيفة ٤٠۳‏ جلد ۳ : أنه يستحب أن يخر ج إلى الصفا 
من‌بابه » فيا تي الصفا ء فيرق علبه حى يرى الكعبة »ثم يستقبلها . قال 
في « الشرح الكبير » صحيفة ٠٠٥١‏ جلد ٣‏ : فإن ترك مما بينها شيشا 


ل عت 


( ياين العا وارروة رار ذوعا لم ج با ب ای 
هذا كلامهم ني الطول . ولم يذكروا تحديد العرض . وقال النووي 
في « المجموع » شرح المهذب جلد ۸ صحيفة ۷١‏ : هفرع » قال 
الشافعي والأصحاب : لا يجوز السعي في غير موضع السعي » فلو مسر 
وراء موضع السعي في زقاق العطارين أو غيره لم تع ا 
السعي مختص بمكان فلا يجوز فعله في غيره كالطوافء قال ابو علي 
البندنجي في كتابه «٠‏ الجامع » : موضع السعي بطن الوادي » قال 
الشافعي في القديم : فإن التوى شيئاً يسيراً أجزأه : وإن عدل حى 
يفارق الوادي المؤدي إلى زقاق العطارين لم يجز › و كذا قال الدرامي : 
إن التوى في السعي ا جاز » وإن دخل المسجد أو زقاق العطارين فلا . 
والله أعلم . انتهى . وقال شمس الدين محمد الرملي الشافعي المتوني 
سنة ٠٠١4‏ هجرية في « نهاية المحتاج » شرح المنهاج صحيفة ۲۸۳ 
جلد ۳ ما نصه : ولم أر في كلامهم ضبط عرض المسعى » وسكوتهم 
عنه لعدم الاحتياج إليه » فإن الواجب استيعاب المسافة الي بين 
الصفا والمروة كل مرة» ولو التوى في سعيه عن محل السعي يسيرا 
لم يضر كما نص عليه الشافعي رضي الله عنه . انتهى . وني « حاشية 
تحفة المحتاج » شرح المنهاج صحيفة 18 جلد ٤‏ ولما ذكر النص 
الذي ذكره صاحب المجموع عن. الإمام الشافعي قال : الظاهر أن- 
التقدير لعرضه بخمسة وثلاثين أو نحوها على التقريب» إذ لا نص 
نيه كتين ال4 قله رقي الك تقوم "اشير للف بف 
الكثير فإنه يخر ج عن تقدير العرض ولو على التقريب . 


ت 2923 ل 


ثالثاً ‏ قد جرت مراجعة كلام المؤرخين » فذكر أبو الوليد محمد 
ابن عبد الله الأزرقي ني صحيفة 40 في «المجلد الثاني » مانصه 
بالحرف : وذرع مابين العلم الذي على باب المسجد إلى العلم الذي 
بحذائه على باب دار العباس بن عبد المطلب وبينهما عرض المسعي 
خمسة وثلاثون ذراعاً ونصف ذراع ؛ ومن العلم الذي على باب دار 
العباس إلى العلم الذي عند دار ابن عباد الذي بحذاء العلم الذي 
في حد المنارة وبينهما الوادي مائة ذراع وإحدى وعشرين ذراعاً . انتهى. 
وقال الامام قطب الدين الحنفي في صحيفة ٠١١‏ ني تاريخه المسمى 
ب« الاعلام » لما ذكر قصة تعدي ابن الزمن على اغتصاب البعض 
من عرض المسغى في سلطنة الملك الأشرف قاينباي المحمودي إلى أن 
قال : قاضي مکة وعلماؤها أنكروا عليه » وقالوا له في وجهه أن عرض 
المسعى كان خمسة وثلاثين ذراعاً » وأحضر النقل من تاريخ الفاكهي 
وذرعوا من ركن المسجد إلى المحل الذي وضع فيه ابن الزمن أساسه 
فكان سبعة وعشرين ذراعاً . وقال باسلامه في تاريخه « عمارة 
المسحد الحرام ٩‏ صحيفة 898 : ذرع فانيق العلم الذي على باب 
المسجد إلى المسجد إلى العلم الذي بحذائه على دار العباس بن 
عبد المطلب وبينهما عرض المسعى )١(‏ ستة وثلاثون ذراعاً ونصف » ومن 
العلم الذي على باب دار العباس إلى العلم الذي عند دار ابن عباد 
الذي بحذاء العلم الذي في حد امنارة وبينهما الوادي مائة ذراع 


وإحدى وعشرون ذراعا . انتهى . 


سم س سيد ر د ن س ا 


ص 


٠ بالأصل السعي في النقول المتقدمة كلها‎ ) ١( 


1545 ل 


رابعاً .جرت مراجغة ضكوك دار الشيبي » فوجد من أقدمها 
صك مسجل بسجل المحكمة الكبرى بمكة بعدد (لاه) محرم 
عام ١١9١‏ هجرية قال في حدودها : شرقاً الحوش الذي هو وقف 
الواقب » وغرباً الصفا وفيه الباب » وشاما الدار الي هي وقف خاسكي 
سلطان » وعناً الدار الي هي وقف الأيوبي: قال المسجل : ولم يظهر 
ما يدل على حدود السعي » كما جرى سؤال أغوات الحرم الشريف 
الكي عن تاريخ وحدود دارهم التي أضيفت إلى ما هناك » فذكروا 
أن دارهم ني أيديهم من نحو ثمانمائة سنة وليست لها صكوك 
ولا وثائق . هكذا. 

وحيث أن الحال ماذكر بعاليه » ونظراً إلى أنه في أوقات الزحمة 
عندما ينصرف بعض الجهال من أهل البوادي ونحوهم من الصفا 
قاصداً المروة يلتوي كثيراً حى يسقط ني الشارع العام فيخرج من 
حد الطول من ناحية باب الصفا والعرض معاً ويخالف المقصود 
من البينية - بين الصفا والمروة» وحيث أن الأصل في السعي عدم 
وجود بناء وأن البناء حادث قدعاً وحديثاً » وأن مكان السعي تعبدي . 
وأن الالتواء البسير لا يضر ؛ لأن التحديد المذكور بعاليه العرض 
تقريبي » بخلاف الالتواء الكثير كما تقدمت الإشارة إليه في كلامهم 
فإننا رر مايل ”ب 

( أولاً ) لا باس ببقاء العلم الأخضر موضوع البحث الذي بين 
دار الشيبي ومحل الأغوات المزالين ؛ لأنه أثري » والظاهر أن لوضعه 
معنى » ولمسامتة ومطابقته الميلين ببطن الوادي مكسان الف بولا بان 
من السعي في موضع دار الشيبي لأنها على مسامتة بطن الوادي بين 


هد 32ت 


الصفا والمروة» على أن لا يتجاوز الساعي حين يسعى من الصفا 
اوا إلى ما كان بين الميل والمسجد مما يلي الشارع السام 
وذلك للاحتياط والتقريب . 

( ثانياً) أننا ذرى عرض كل ماذكرناه بعاليه على أنظار 
اال المفني ارال محمد بن إبراهم حفظه الله تعالى . 

هذا ماتقرر متفقاً عليه بعد بذلنا الوسع ء سائلين من الله 

تعالى السداد والتوفيق . 

الهيشة ٠‏ 
علوي بن عباس المالكي عبدالملك بن إبراهم 
الشيخ عبد الله بن دهيش 
( هذا القرار حصلت عليه من ديوان رئاسة مجلس الوزراء ) 
( قرار آخر) 
( جميع ما أدخلته العمارة الجديدة داخل في مسمى 
المسعى ) E‏ 
من محمد بن إبراهيم إلى حضرة صاحب الجلالة الملك المعظم 
) أبسده الله 

السلام عليكم ورحمة الله. وبركاته . وبعد: | 

:فبذاء على ارک الكريم المبلغ إلينا من الشيخ يوسف ياسين 
في العام الماضي حول تنبيه الابن عبد العزيز على وضع الصفا 
ومراجعة ابن لادن لجلالتكم في ذلك » وحيث قد وعدت جلالتكم 
بالنظر في موضوع الصفا ففي هذا العام بمكة المكرمة بحثنا ذلك » 
وتقرر لدي ولدى المشايخ : الشيخ عبد العزيز بن باز » والشيخ علوي 


ا ١5‏ ا 


عباس المالكي »› والأخ الشيخ عبد الملك بن إبراهم» والشيخ 
عبد الله بن دهيش » والشيخ عبد الله بن جاسر » والشيخ عبد العزيز 
ابن رشيد : على أن المحل المحجور بالأخشاب في أسفل الصفا داخل 
في الصففاء ماعسدا فسحة الأرض الواقعة على مين النازل من الصفا 
فإننا لم نتحقق أنها من الصفا . أما باتي المحجور بالأخشاب فهو 
داخل في مسمى الصفا . ومن وقف عليه فقد وقف على الصفا كما هو 
مشاهد » ونرى أن ما كان مسامتاً للجدار القديم الموجود حى ينتهي 
إلى صبة الأسمنت الي قد وضع فيها أصياخ الحديد هو منتهى 
محل الوقوف من اليمين للنازل من الصفا . أما إذا نزل الساعي من 
الصفا فإن الذي نراه أن جميع ما أدخلته هذه العمارة الجديدة فإنه 
يشمله | سم المسعى ؛ لأنه داخل في مسمى ما , نال اوا رة اوضق 
على من سعى في ذلك أنه سعى بين الصفا والمروة . هذا وعند إزالة 
هذا الحاجز والتحديد بالفعل ينبغي حضور كل من المشائخ : الخ 
الشيخ عبد الملك» والشيخ علوي مالكي » والشيخ عبد الله بن جاسر 
والشيخ عبد الله بن دهيش » حى يحصل تطبيق ما قرر هنا 
وبالله التوفيق . ( صم 1١"‏ في ۱-۳ ۸۱۳۸۰ ) 

۱۱۸١ (‏ - ترك حجارة الصفا وااروة كما كانت 

وما بكفي العر بات في استكمال ل السعي ) 
من محمد بن إبراههم إلى حضرة المكرم رئيس ديوان جلالة الملك 
ظ وفقه الله 

السلام عليكم ورخ اله ون کا وميك 

فقد اطلعنا على المعاملتين المحالتين إلينا بخطابكم رقم 
۱٤١٩-٩-٥‏ وتاريخ 9١-4-لالا١ه‏ ورقم ۱٦۱۷-۰-۱۰‏ 


عت 8 2ن ج © نام ٠١‏ 


e‏ 4-8-/لا18ه حول اقتراح عضو اللجنة التنفيذية 
لتوسغة. المسجد الحرام محمد طاهر الكردي قا ليف لجنة من علماء 
المذاهب الأربعة لبيان مبد| السعي ومنتهاه في الصفا والمروة» وذلك 
بان يكسر صخر الصفا والمروة» ولا يبقى درج مطلقاً» بل يبقى 
جدار سميك فةط ني آخر الصفا . وجدار آخر ينتهي في آخر المروة 
بدأ السعي منه وينتهي إليه » معللا ذلك بتيسير حصول السعي 
في العربات على استكمال السعي بين الصفا والمروة . 

وبعد تامل الاقتراح المذكور ظهر لنا أنه يتعين ترك الصفا 
والمروة على ماهما عليه أولا . ويسعنا ماوسع من قبانا في ذلك » 
ولو فحت أبواب الاقتراحات في المشاعر لأدى ذلك إلى أن تكون 

في المستقبل مسرحاً للآراء » وميداناً للاجتهادات » ونافذة يولج منها 
لتغيير المشاعر وأحكام الحج › فيحصل بذلك فساد كبير . ويكفي 
في حصول وصول العربات الي تحمل المرضى والعاجزين إلى ما يحصل 
به الوصول إلى ما يكفي الوصول إليه في استكمال السعي » يكفي 
في ذلك إعادة أرض المسعى إلى ما كانت عايه قبل هذا العمل الجديد» 
أو يجمع بين هذه المصلحة ومصلحة انخفاض المسعى » باأن يجعل 
ما يلي كلا من الصفا والمروة متصاعداً شيثاً فشيئا حى يكون ما يلي 
كلا منهما على حالته قبل هذا العمل الجديد» ولا مشقة في ذلك » مع 
المحافظة على ما ينبغي المحافظة عليه من بقاء المشاعر بحالها وعدم 
التعرض لها بشي » ولا ينبغي أن يلنفت إلى أماني بعض المستصعبين 
لبعض أعمال الحج واقتراحاتهم ؛ بل ينبغي أن يعمل حول ذلك 
البيانات الشرعية بالدلائل القطعية المشتملة على مزيد الحث والترغيب 


١21‏ هس 


في الطاعة والتمسك بهدي رسول الله صلى الله عليه وسلم وسنته في 
المعتقدات والأعمال > وتعظم شعائر الله ومزيد احترامها ؛ والله يحفظكم 
في 4ه /الا"ااه. 
( ص ف ۰۲۰ ي ۱۳۷۷-۰۹-۸ ھ )١()‏ 
( مساحة الصفا وا مروة » واستيدال الدرج بمزلقان , 
ونهاية أرض المسعى ‏ في قرار مشايخ ) )١(‏ 
في يوم الثلاثاء الموافق ٠۳۷۸-۲-٠١‏ ه اجتمعت اللجنة المكونة 
من كل من : الشيخ عبد الملك بن ابراهم » والشيخ عبد الله بن جاسر » 
والشيخ عبد الله بن دهيش» والسيد علوي مالكي » والشيخ محمد 
الحركان» والشيخ يحبى أمان» بحضور صالح قزاز وعبد الله 
ابن سعيد مندوبي الشيخ محمد بنلادن ؛ للنظر في بناء المصعدين 
المؤديين إلى الصفما(؟) ولمعرفة ماإذا كان في ذلك مخالفة للمصعد 
الشرعي القديم ؛ وذلك بناء على الأمر السامي المبلغ للجنة هن وزارة 
الداخلية برقم "ه١٠‏ في 158-١8-1/اه‏ وجرى الوقوف أولاً على 
المصعدين المذ كورين الذي جرى بناؤهما هناك من قبل مكتب مشروع 
توسعة المسجد الحرام . وبعد الدراسة والمذاكرة فيما بين اللجنة 
اتضح أن المصعد الشرتي المواجه للمروة هو مصعد غير شرعي » لأن 
الراقي عليه لا يستقبل القبلة كما هو السئة » وإذا حصل الصعود 
من ناحية فلا يتاّتى بذلك استيعاب مابين الصفا والمروة المطلوب 
)١(‏ وهو توضيح ما طلبه سماحة الشيخ محمد من اعادة أرض المسعى 
الى ما كانت عليه قبل هذه العمارة الجديدة , أو جعل ما يلي كلا من الصفا 
والمروة متصاعدا شيئا فشيئا ٠‏ الخ ٠‏ 
(؟) سقط من الأصل : والمروة ٠‏ 


SNE 


شرعاً . وبناء على ذلك فإن اللجنة رأت إزالة ذلك المصعد : والاكتفاء 
بالمصمعد الثاني المبني في مؤضع المصعد القديم ؛ لأنالراتي عليه يستقبل 
القبلة كما هو السنة » كما أن المصعد والنزول من ناحيته يحصل به 
الاستيعاب المطلوب شرعاً . ونظراً لكون المصعد المذكور يحتاج إلى 
التوسعة بقدر الإمكان ليتهيا الوقوف عليه من أكبر عدد مكن من 
الساعين فيما بين الصفا والمروة » وليخفف بذلك الضغط خصوصاً 
ي أيام المواسم وكثرة الحجيج » وبالنظر لكون الصفا شرعاً هو 
الصخرات الملساء الي تقع في سفح جبل أي قبيس » ولكون الصخرات 
المذكورة لا تزال موجودة للان وبادية للعيان» ولكون العقود الثلاثة 
القددمة لم تستوعب كامل الصخرات عرضاً . فقد رأت اللجنة أنه 
لا مانع شرعاً من توسيع المصعد المذكور بقدر عرض الصفا . 

وبناء على ذلك فقد جرى ذرع عرض الصفا ابتداء من الطرف 
الغربي للصخرات إلى نهاية محاذاة الطرف الشرقي للصخرات المذ كورة 
في مسامتة موضع العقود القدمة» فظهر أن العرض المذكور يبلغ 
ستة عشر مترأ » وعليه فلا مانع من توسعة المصعد المذكور في حدود 
العرض المذكور » على أن يكون المصعد متجهاً إلى ناحية الكعبة 
المشرفة » فيحصل بذلك استقبال القبلة كما هو السنة » وليحصل 
الاستيعاب المطلوب شرعاً . 

وبالنظر لكون الدرج الموجود حالياً هو ١4‏ درجاًء فقد رأت 
اللجنة أن تستبدل الستة الدرجات السفلى منها مزلتقان يكونانحداره 
نسبياً» حى يتمكن الساعي من الوصول إلى نهايتها باعتباره من 
أرض المسعى » وليتحقق بذلك الاستيعاب المطلوب شرعاً » ثم يكون 


EA 


ابتداءُ الدرج فوق المزلقان المذكورء ويكون من ثم ابتداء المسعى 
E‏ 

ثانياً : كما وقفت اللجنة أيضاً على المروة » فتبين لها بعد الاطلاع 
على الخرائط القدعة والحديثة للمسعى » وبعد تطبيق الذرع للمسافة 
فيما بين الصفا والمروة كما نص على ذلك الإمام الأزرتي والإمام 
الفاسي ني تاريخهما بان المسافة المذكورة تنتهي عند مواجهة موضع 
العقد القديم من المروة» وهو الموضع الذي أقبم عليه الجسر في 
البناية الجديدة » وبذلك يكون المدرج الذي أنشئ أمام الجسر والذي 
يبلغ عدده ستة عشرة درجة جميعه واقع في أرض المسعى . 

وقد يجهل كثير من الناس ضرورة الصعود إلى نهاية الست عشرة 
درجة المذكورة ويعودون من أسفل الدرج كما هو مشاهد من حال ' 
كثير من الناس فلا يتم بذلك سعيهم » لذلك رأت اللجنة ضرورة 
إزالة الدرج المذكورة . وبعد تداول الرأي مع المهندسين والاطلاع 
على الخريطة القدممة تقرر استبدال الدرج المذكورة عزلقان ينحدر 
نسبياً إبتداء من واجهة الجسر المذكور إلى النقطة الي عينها المهندسون 
الختصون عسافة يبلغ طولها ١‏ مترأء وبذلك يتح على الساعين 
الوصول إلى الحد. المطلوب شرعاً وهو مكان العقد القديم الذي وضع 
في مكانه الجسر الجديد باعتبار المزلقان المذكور من أرض المسعى ؛ 
شمتكون الثلاث الدرج البيتحتالجسرهيمبدأ الصعود للمروة » وتكون 
هذه النقطة هي نهاية المسعى من جهة المروة » وعلى ذلك حصل التوقيع . 

( هذا القرار وجدته عند فضيلة الشيخ عبد الله بن دهيش أحد 
أعقيناء اللهنة € 


2ت 


) طريق العربات‎ - ۱۱۸١( 
وكذلك تسهيلا للسعي بين الصفا والمروة على العجزة يمكن عمل‎ 
خط مر عليه عربات من داخل المسعى ومعلقة في جدرانه تلذهب من‎ 
< . طريق وتعود من الطريق الثاني‎ 
۸۱۱۷۷-۷-۲۸ صم في‎ ( 
. ) وقد استغذيت عن أولها بفتاوى أبسط منها‎ 


( ۱۱۸۷ حدود منی ) 
من شفير وادي محسر الغربي إلى جمرة العقبة . بعضهم يدخل 
جمرة العقبة في نفس مى » وبعضهم يقول حد مى إليها نفسها 
وهي خارجة من الحد إلا أنها لاصقة به . ومنى في العرض كل 
ماانحدر به السيل إلى می كله تبع منى » وهو مابين الجبلين الأمن 
والأيسر وجميع التلاع الي فيه . (تقرير) ‏ 
( الجمرات ) 
-١1188(‏ توسيع ما حول جمرة العقبة) 
من معحملد بن إبراهى إلى حضرة المكرم رئيس الديوان العالي 
1 الموقفر 
السلام عليكم ورحمة الله وبركاته . وبعد : 
فبالإشارة إلى خطابكم رقم "1١0768-65-18‏ وتاریخ 
۱۳۷١-۸-۱‏ هھ المرفق به الأوراق الدائرة حول توسيع ما حول 
جمرة العقبة . 
نفيدكم أنه قد جرى الاطلاع على قرار رئيس المحكمة الشرعية 
الكبرى بمكة بهذا الخصوص » ونرى الموافقة عليه على أساس أن 


جح 30 حي 


يكون الأخذ من الجبل المذكور الذي تستند عليه جمرة العقبة بطريقة 
التسهيل فقط - على أن لا عس الشاخص والحوض وما يليه ؛ ويكون 
الوصول إلى المرمى من تلك الجهة سهلا ‏ وتبقى الجهة الي فوق 
العقبة مرتفعة ارتفاءاً يتناسب مع الموضع المذكور واسم العقبة وحرمة 
المشعر المذكور ء مع العلم أن التسامح في التسهيل المذكور نظراً للحالة 
الحاضرة ووجود الزحام الذي ينشا* عنه ما ينشا' ٠ن‏ أضرار » ولولا 
ذلك أبقى كل دي على ما كان عليه . وإليكم برفةه جميع الأوراق 
لإجراء اللازم . ظ 
والسلام عليكم ورحمة الله وبركاته . 
( صف 4٤۷‏ وتاريخ ۹-۱- ۱۳۷۰ھ ) 


( ۱۱۸۹ - داثرة المرمى لا توسع ء ولا بغر الساخص 
» الرمى من فوقه » التخفيف من الجدار » النهي عن 
الكتابة عليه ) 
من محمد بن إبراهم إلى حضرة صاحب السمو الملكي 
أمير منطقة مكة المكرمة المحترم 
السلام عليكم وزكنة ألا وير كاه ونع : 
فبالإشارة إلى خطاب سموكم رقم ۲-۱۳۱۸ وتاريسخ 
۳۸۳-٤١-۹‏ ه المرفق بقصاصة جريدة الندوة من عددها ١١١6١‏ 
المؤر خ في ۸۲-٠١-۲۳‏ ه المنشور فيها اقتراحات الشيخ طاهر الكردي 
حول جدار جمرة العقبة الخلفي المكتوب عليه : ( لا يجوز الرمي 
من هنا ) وما ارتآه من أن الكتابة لا تكفي لتنبيه الناس » واقتراحه 
أن يوضع ميكرفون ينبه الناس على ماذكر : كما يقترح أن يزاد 


9 ”به 


في بناء الجدار حى يحاذي راس الجمرة » وأن يبنى من الخلف طول 
نحو أربعة أمتار أو خمسة . وذكرتم أن اللجنة العامة لمشاريع مناطق 
الحج رأت ني قرارها رقم 8-١14‏ إحالة هذا الاقتراح إلينا لإبداء 
ما نراه . وهل الرمي من خخلف الجمرة غير جائز ؟ وإذا كان جائزا 
فترغبون إيضاح الطريقة الي يزال بها الجدار الحالى . 

أولا : من ناحية جواز رمي جمرة العقبة من فوقها . فهذا جائز 
شرع » بتصريح أهل العلم من المذاهب الأربعة وغيرهم » ولا نعلم 
أحداً قال إن رميها من فوقها غير دمحيح » وإنما رميها من بطن الوادي 
هو السنة الي فعلها النبي صل الله عليه وسلم فهو أفضل وأكمل 
بلا شك . وأما رميها من فوقها فصحيح ومجزي قولا واحداً » ونحن 
نسوق هنا عبارات العلماء لاطلاع اللجنة الموقرة وغيرها؛ بل واطلاع 
الر أي العام . 

اف كلام علماء الحنابلة فقال الموفق في «المفني ؛ 
صحيفة 6۲۷ ٠‏ : وإن رماها ‏ يعي جمرة العقبة - من فوقها جاز ؛ 
لان عمر رضي الله عذه جاء والزحام عند الجمرة فرماها من فوقهاء 
والأول أفضل . اه . وقال في « الإقناع وشرحه » جزء ۲ صحيفة :٤٠١‏ 
ذكره في « المنتهى وشرحه » و « الغاية » وغيرها من كتب المذهب . 

ا كلام علماء الشافعية .فقال الإمام الشافعي في « الأم » جزء 
الي صحيفة ۲٠۳‏ : ويرمى جمرة العقبة من بطن الوادي» ومن 
حيث رماها أجزأه . وقال النووي في « شرح صحيح مسلم » جزء 4 
من 217 وقد ار ال ان ی ت اف ج ا 


ت 5685 


أو جعلها ينه أو عن يساره أو من فوقها أو من أسفلها أو وقف وسطها 
ورماهاء والاختلاف ني الأفضل . اه . 

وأما كلام المالكية فتمَال في « شرح رسالة ابن أي زيد القيرواني » 
امام أبي الحسن جزء أول صحيفة ٤۷۷‏ و4078 : وللرمي شروط 
صحة : وهي ثلاثة . وشروط كمال : وهي سبعة . وذكر السابع 
رميها من بطن الوادي فلو رماها من فوقها أجزأه . وقال في « الفواكه 
الدواني » : على رسالة ابن أي زيد القيرواني صحيفة :۳۷١‏ ولافرق 
في الإجزاء بين كون الرامي واقفاً أمام البناء أو تحته أو خلفه › 
لأن القصد إيصال الحصيات إلى أسفل البناء . اه . 
وأما كلام الود فتمال : في «المبسوط » للسرخسبي جزء رابع 
ص ٦٦‏ قال : وإن رمى جمرة العقبة من فوق العقبة أجزأه : وقد 
بيدا أن الأفضل أن يرميها من بطن الوادي» ولكن ما حول ذلك 
لموضع كله موضع الرمي » فإذا رماها من فوق العقبة فقد أقام 
النسك في موضعه فجاز.اه. وقال في «فتح القدير » على الهداية 
جره كان و 1/6 وان وا من :قوق ال اجا 
ما حولها موضع النسك » والأفضل أن يكون من بطن الوادي ؛ 
لماروينا. قال في شر<ه : قوله : ولو رماها من فوق العقبة أجزأه . 
إلا آنه حلاف السنة » ففعله صلى الله عليه وسلم من ااا 
٠‏ لالأنه متعين ؛ ولذا ثبت رمي خلق كثير ني زمن الصحابة من أعلاها 
كما ذكرناه آنفاً من حديث ابن مسعود ؛ ولم 2 هم بالإعادة ؛ 
ولا أعلنوا بالدداء بذلك في الناس . 

ثانياً : من ناحية بناء الجدار الحالي والكتابة عليه ( لا يجوز 
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الرمي من هنا ) الموجودة الان . فهذا غاا محض لا نعلم له مسوغاً 
وقد نهينا عن هذا من يتصل بنا ني أيام المومم وغيرها » فيتعين محو 
الكتابة » وهدم البناء » وتسهيل طريق الرمي للناس من جميع جوانب 
جمرة العقبة كغيرها من الجمرات . 

ثالئا : رغبة سموكم إيضاح الطريقة الي يزال بها الجدار الحالي 
حيث كان الرمي هن فوق الجمرة جائزاً . فذلك راجم إلى نظر 
المختصين ذل هذا » إلا أنه يتعين إبقاء المرمى ‏ وهو الحوض - 
عل ها كان عليه اقلذا يراد افيه رلا يتقتص .مه ».بل ميقن حسب حالته 
النايقة صف <ذائرة والفاخض:ق جاتها التتمال:: فإذا درل من 
طول الجدار المذ كور وخفيف من عرضه تمكن الناس من الرمي من 
تلك الجهة . أما الشاخحص فيبقى على حالته قاماً ملاصقاً لجدار 
الجمرة الشمالي » ويجعل اا ارتفع منه عن جدار الجمرة بترة ملازقة 
له تخالف لونه وتكون أطول منه بقليل وأعرض منه بقليل» لتحول 
بين الشاخص وبين من في الجهة الشمالية » حى لا يغتر أحد فيرمي 
ظهر الشاخص من شمال ويظنه هو المرمى . أما جوانب المرمى التي عن ) 
مين الشاخص والبترة وعن شمالهما والني هي زائدة عن محاذاة 
الشاخص عرضاً فتَرل حتى تحاذي جدار الجمرة الجنويي ليتمكن 
الناس من الرمي منها . وينبغي أن يكون إصلاح ماذكر بحضرة 
مندوب من قبلنا لإيضاح معى ماقررناه» وتطبيق ماتضمنته 
الفتوى . والسلام عليكم . 


(ص -ف ۱۲۹۰ ي 9-7 _*#مام) 


ل 1١868‏ -ه 


( ۱۱۹۰ -انساء دور تان للحمار الثلاث ومظلات 
حولها) 
من محمد بن إبراهم إلى حضرة معالي وزير الحج والأوقاف 
سلمه الله 

السلام عليكم ورحمة الله وب ركاته . وبعد : 

فقد اطلعنا على خطابكم رقم ١-١551‏ في ١١85-4-1١1م‏ 
حول إنشاء دور ثان للجمار الثلاث » وإقامة مظلات حولهاء كما 
أظلعنا على صورة الخرائط والمواصفات الي وضعت لهذا المشروع . 

وذفيدكم أننا لا نرى مانعاً من ذلك بشرط الاتيان على 44 
اللقصود ء والخلو من أي محذور شرعي . وفق الله الجميع » و 
هذا العمل نافعاً . والسلام عليكم . 


( صف ٠١١5١‏ فى ۱۳۸۲-٦-۲١‏ م( 


لا يجوز البناء في منى > ولا تصح الصلاة 
0 فيما غصب منه ) 

من محمد بن إبراهم إلى حضرة صاحب الجلالة الملك المعظم 

سعود بن عبد العزيز أيده الله 

السلام عليكم ورحمة لله وير كات وة 

ثم حفظكم الله لقد اطلعت على خطاب الشيخ حمود التويجري 
لجلالتكم » المؤرخ في 4-١١-5لاه‏ المتضمن النصيحة حول 
البناء في مى . 

والحقيقة حفظكم الله أن ماذكره هو عين الصواب» وكما أن 
المسجد الحرام لا يجوز لأحد أن يبني فيه منزلا» فهذا المشعر كذلك . 


ب ١586©‏ سه 


دمن استولى على شي منه تلكا وصلى فيه فصلاته غير صحيحة ؛ 
لأذه صلى في مكان غصب . فال اللَهُ إمام المسلمين في كف هذه الأبدي 
الغاصبة عن هذا المشعر الذي هو موضع هذه العبادة الخاصة إلى يوم 
القيامة . واغتصاب شي منه أعظم من اغتصاب أملاك المسلمين 
المحترمة المنصموص عليها وعلى غيرها في قوله صلی الله عليه وسلم : 
يكم وَأَمْوَالَكُمْ وأعراضکم عَلَيْكُمْ حرام كَحُرْمَةٍ يویم هَذَا 
في دكم هذا في هركم هذا حى تلم ريم ميسكم عن 
غالک ألا ليلغ أذْنَاكمْ أقصاكم . الال بلغت »رواه أبو داود . 
وفق الله جلالتى لما يحبه ويرضاه . والسلام عليكم ورحمة الله 
ويركاته . ( الخم ) 
( صم ۲۰۷۴ في 7 ۱۱- ۱۳۷۹ھ( 
( ديوان رئاسة مجلس الوزراء ) 
( ۱۱۹۲ - اتفاق العلماء على عدم حواز البناء في منى 
وهدم الأبنية القديمة والحديثة) 
من محمد بن إبراهم إلى حضرة صاحب الجلالة الملك المعظم 
أيده الله 
السلام .عليكم ورحمة الله وبركاته . وبعد : 
فقد تلقينا خطابكم الكريم المؤرخ في ١7-1١1/8-1ه‏ واطلعنا 
على ماذكرتموه حول من » والتماسكم مالدي في حكم هذه امسا لة 
وأن أجمع الإخوان العلماء وآحذ ما لديهم ني ذلك . وأحيط جلالتكم 
مايأتي: 


- ١61 ل‎ 


١‏ انه لا يشك أحد في حسن قصد جلالتكم وإرادتكم الخير 
للمسلمين وما ينفعهم حالا ومستقبلا » وهذا شي معروف » فجزاكم الله 
خير الجزاء وزادكم هدى وتوفيقا . 

١‏ - قد جمعنا من قدرنا عليه من المشائخ الذين حضروا ني مى 
وهم إخصوتي : الشيخ عبد اللطيف» الشيخ عبد الملك » الشيخ عبد الله 
أبن حميد » الشيخ عبد العزيز بن بازء السيد الشيخ علوي مالكي › 
الشيخ عبد الله بن جاسر » الشيخ عبد الله بن دهيش » الشيخ عبد الله 
ابن عقيل . وعرضنا المسألة - أعني مسا لة مى - على بساط البحث > 
وقد اجتمع الرأي واتفقت الكلمة من الجميع أن إحداث شي من 
البناء في منى أمر لا يصح شرعاً ؛ لأن ذلك يفضي قطعاً إلى تفويت 
اشتراك الحجاج من المسلمين فيه » ولما قيل لرسول الله صلى الله 
عليه وسلم : « أل تبثي لَك بيغا تَسْتَظِل به ؟ قَالَ : لا . ينى مناخ 
مى 

نحن والمشائخ المذ كورون متفقون على وجوب هدم ما كان عى 
من الأبنية القديمة والحادثة وعدم جواز بقائهاء وإن كان عند أحد 
مستدد في بقاء شي منها فليحضره» وأنتم وله الحمد رائدكم الحق 
وما يتمشى مع الأمر الشرعي » تال لله أن يتولاكم بتوفيقه . 
والسلام عليكم ورحمة الله . < ظ 

(ص-ملاثل في ۸۱۳۷۸-۱۲-۱۴( 
( وهذه أيضاً من الديوان (۲) 
)١( 0‏ أخرجه الترمذي وابن ماجه والحاكم ٠‏ 

(؟) وانظر فتوى في « احياء الموات » : بأن الحرم وهو ما أدخلته الأميال 

ومنه المشاعر لا يملك بالاحياء » ولیس لأحد اقطاعه ( ۱۳۷٤-۱۲-۲۱‏ ه ) 


— ١69 _ 


١١15‏ - منع الأوقاف من بناء حوش تابع لها 
في منى ) 
من محمد بن إبراهم إلى معالي وزير الحج والأوقاف بالنيابة 
سلمه الله 
السلام عليكم ورحمة الله وبركاته. وبعد : 
فقد جرى اطلاعنا على خطابكم رقم ۱۰۸۲۱ وتاريخ ١80-8-1ه‏ . 
بخصوص طلبكم منا الإذن لكم بالبناء في الحوش التابع للأوقاف 
في منى بجوار مسجد الخيف . ) 
وتعلمون بارك الله فيكم أن البناء في منى غير جائز شرعاء وأن 
تضرر الحجاج الان وتشكي بعضهم من عدم وجود محلات يقيمون 
فيها في منى أيام النحر والتشريق ناثئ ني الغالب من قيام مبان فيها 
أقيمت على سبيل الغصب والاعتداء ؛ إذ الإحياء فيها محرم شرعاً 
ومخالف لما ثبت عنه صل الله عليه وسلم من قوله « منتى متاخ 
من سبق )١(6‏ لهذا نعتذر من إجابة طلبكم » ونامل أن نتلقى منك 
بصفتكم أحد المسثولين عن الحج ووسائل تيسيره مايساعد على 
إزالة هذه المباني المغتصبة » لتكون منى كما أرادها صلى الله عليه وسلم 
و متاخ من سبق » والسلام عليكم . 
مفتي البلاد السعودية 
( ص ف ۱-۳۱۹۲ في ۱۱-۱٦١‏ ۱۳۸۰ھ ) 


٠ آخرحه الترمذي وابن ماجه والحاكم‎ )١( ٠ 


ب ۱0۸ هه 


۱۱۹٤ (‏ - وتملكها والوقف بها غير صحيح ) 
من محمد بن إبراهم إلى معالي وزير الحج والأوقاف بالنيابه 
سلمه الله 
السلام عليكم ورحمة الله وبركاته . وبعد : 
فبالإشارة إلى خطابكم رقم 7ه وتاريخ 86-11-15 هم 
بخصوص رغبتكم منا إعطاءكم الإذن في البناء داخل حوش الأوقاف 
في می . وذک ركم أن البناء المراد إقامته داحل حوش الأوقاف› 
وفي منطقة لا مضايقة منها على الحجاج . 
ونفيدكم أننا لا نرى مشروعية البناء في منى مطلقاً» وماذكرتموه 
من تملك الأوقاف لهذا الحوش أو تملك غيرها من أي جهة كانت فهو 
تملك غير صحيح » وما كان أساسه باطلا فمقتضياته وملتزءاته باطلة 
بالطبع . وقد كان الأولى ععاليكم بصفتك المسثول مباشرة عن الحج 
وراحة الحجاج أن تدم منا فرصة موقفنا هذا من هذه المباني المقامة 
في منى ظلماً وعدواناً لتوحيد جهود يرجى أن يكون لها من النتائج 
الإيجابية مايعيد لى حرمتها وإشاعتها لعموم الحجاج لا فضل 
لأحدهم على الآخر إلا بالسبق » كما قال صل الله عليه وسلم ٠‏ مِنى 
مناخ. من سَبَىَ » هذا ونسال الله لنا ولكم لزني والجادة 
والسلام عليكم . 
مفي البلاد السعودية 
( ضف ۱-1۹۷ في 5ل" تمه ) 


hE 


2-١١66 (‏ ولم يصرح لأحد بالبناء ) 
من محمد بن إيراهم. إلى معاي وزير الحج والأوقاف بالنيابة سلمهالله 
السلام عليكم ورحمة الله وبركاته . وبعد : 
فبالإشارة إلى خطابكم رقم لالاه-و وتاريخ ۱۱-۱ ۸۱۳۸ھ 
بخصوص تعقيبكم على خطابكم الموجه إلينا بعسدد ۲٠۳‏ - وتاريخ 
180-8-5١ه‏ حول ماذكرتمره من عزمكم على إنشاء مظلات 
وغرف للأوقاف داخل الحوش التابع للأوقاف في منى » وتذكرون 
أن وزارة الدفاع قد صرح لها ببعض الإنشاءات من فلل وخلافها . 
وقد أجبناكم أننا لا نوافق على البناء في مشاعر الحج مطلقاً ؛ 
لحرصنا على توفير الراحة لحجاج بيت الله الحرام . وللا فيه من 
التضييق عليهم » ولمخالفته لقوله صل الله عليه وسلم : « منى مناخ 
من سبق .)١(»‏ أما القول بان وزارة الدفاع قد صرح لها بالبناء . 
فلم يصدر منا لها إذن به . ولاشك أنها ني الحكم كقيرها وا ل 
الله لنا ولكم التوفيق والسداد . والسلام عليكم . 
مفتي البلاد السعودية 
( ص :ت ۱-۳۲۹۲ في 1١١-78‏ ۸ھ ) 


٠١١ (‏ - حجز قطعتين لفرق صيانة العين ) 
من محمد بن إبراههم إلى حضرة صاحب السمو الملكي 

رئيس مجلس الوزراء سلمه الله 
السلام عليكم ورحمة الله وجر كانه بت :> 
فتمد جرى الاطلاع على المعاملة المحالة إليا رفق خطاب سموكم 
)١(‏ أخرجه الترهذي وابن ماجه والحاى . 


١1٠١ ب‎ 


برقم 15978 وتارييخ ۱۳۷۸-۹-۲۰ ھ بشان قطعي الأرض اللتين 
ترغب مصلحة عين زبيدة في حجزهما لها في منى لنزول فرق صيانة 
الماء والعمال والسيارات الوايتات أيام التشريق ‏ المشتملة على قرار 
الهيئة المشكلة لهذا الغرض . وبعتبع العاملة » وتأمل قرار الهيثة 
المتضمن تقريرهم بالاتفاق أن تضم القطعة المذكورة إلى إدارة. عين 
زبيدة للاستنفاع بها في المصلحة الخيرية . إلى آخر ما قرزوا..6 
نقید کم أن هذا لا يجوز» وأن مى مشعر حرام يستوي العاكف 
فيه والباد قال الله تعالى : ( إن الَّذِيْنَ كفروًا اه عن سبيل 
لله وَالْمِسْجِدٍ الحر ام اذى جعلتاه للناس سَوَاء العاكفا فِيّْهِ 
a‏ يرد فِيْهِ بإلْحَاد د بظلمر نذقهُ من عَذاب ألييْم)(1) وقال 
التي صلى الله عليه وسلم e‏ . ويجب إزالة 
الأبنية الحديثة الي ظهرت مضايقتها لحجاج بيت الله الحرام 
وتجلى ضررها عليهم » فكيف بقرار الهيثة المشار إليه . ونفيد 
سم وكم ننا لا نوافق عليه » ولا نقره ؛ لما ذكرناء ونامل أن تعخذ 
الحكومة في شأنها ما يزيل الضررويكفل الراحة للحجا ج والله يحفظكم 


( صف ۹۸۲ ي ۱۳۸۷-۱۰-۲۷ ھ ) 


( ۱۱۹۷ - وانشساء سبيل في منى وغرفة ما تور ) 
حضرة المكرم القائم اعمال الرئاسة بالمنطقة الغربية المحترم 
۰ السلام عليكم ورحمة الوب اة ويحييك + ) 
نشير إلى خطابكم رقم ١115‏ في ۲-۱۷ MEARE‏ 
. الخاصة بطلب محمد عبد القادر باشراحيل التصريح له بإنشاء 
ا امه 


لنت چ ه ام ١١‏ 


سبيل وغرفة ماتور فوقه ( عى ) لغرض عمل سبيل لله تعالى » وما دار 
حول ذلك بينه وبين الأمانة . إلخ... 


ونفيدكم أن إنشاء السبيل وغرفة الماتور نى غير جائز » ولا مكن 
السماح له بإقامة ذلك في منى » خاصة وأن الحكومة وفقها الله قد 
عملت على توفير ذلك » وإذا كان يقصد عمل الخير فاعمال البر 
وطرق الخير كثيرة . ونعيد لكم بطيه كامل الأوراق . والله يحفظكم 
رفس الفسياة. 
( صق ۳-۱۹۰۹ قي ۱° A-6‏ ۱ھ ) 


( ۱۱۹۸ - دورات المياه وخزانات الماء داخل المظلات ) 

من محمد بن إبراهم إلى حضرة معالي وزير الحج والأوقاف بالنيابة 

السلام عليكم ورحمة الله وب ركاته . وبعد : 

نشير إلى خطابكم رقم ۱۰۸ وتاريخ ۳-۳۰ ٩۸ھ‏ حول دورات 
امياه وخوانات الماء والمطابخ الي تريدون إنشاءها عظلات النائهين 
في می وعرفات . 

نفيد كم أنه بتامل الموضوع فإنه من أجل حاجة الحجاج الى 
دورات المياه وتوفير المياه وضرورة ذلك فلا مانع من إيجاد 3 
. المياه وخزانات الماءع وتكون داخل المظلات فقط بحيث لا تاذ 
شنا بق الأرضن الا اا لنزول الحجاج . أما بناء مطابخ 


قلا ينبم ي . والله يحفظكم . 


(ص-م ۱۹۸۲ في 6-۱ ۳۸6ھ )(1' 
)١(‏ ويأتي ما يتعلق ببناء المظلات في عرفة والمشاعر قريبا . 
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LÊ‏ لاسو كاوس حراول اعل اليل 

Ae‏ الك سر سام ماع عن 

زبيدة والعزيزية سلمه الله 

السلام عليكم ورحمة الله وبركاته . وبعد : 

فقد وصلنا كتابك رقم ١١ه‏ في ١١1-1-١8ه‏ وفهمنا ماتضمئه ‏ 
من استفتائك عن حكم بناء مظلة فوق خزان مياه. الشرب لحارس 
هذه الياه > حيث أن الضرورة تقتضي تعيين حارس للخزان يكون 
مسئولا عن صيانة الماء وحفظه من التلوث والأيدي . ولا مظلة 
لهذا الحارس تقيه حرارة الشمس . إلى آخر ماذكرت . 

ونفيدك أنه مادام الخزان في علو الجبل » والمطلوب إقامة مظلة 
فوق الخزان للحارس المذكور » وليس ذلك في مواقع سكن الحجاج 
ولا في طرقهم » فنرجو ألا يكون هناك مانع من ذلك . وبالله التوفيق . 
والعاو E‏ 


( صف ٣٣۱‏ في ۸۱۳۸۱-۳-۲۲ ) 


٠١٠٠٠١ (‏ -طرق منى ومنعطفاتها تبع لھا ) 
من محمد بن إبراهم إلى حضرة المككرم أمين العاصمة 
سلمه الله 

السلام عليكم ورحمة الله وبر كاته . وبعد: 

فقد اطلعنا على الأعلان المنشور في صحيفة الندوة الصادرة في 
يوم الأربعاء الموافق ۱۳۸۱-۱۰-۳ هھ بشن أراضي وشوارع مى . 
وهذا نص الإعلان ( تلفت أمانة العاصمة نظر العموم أن جميع أراضى 
وشوارع ومنعطفات مى هي تابعة لهاء وسوف تقوم بتوزيعها على 


E 


امواطنين ني الوقت الناسب مجاناً وبدون أي أجرة » وليس لأي 
قيخن. جن اتف وبا حيرها ار عه فا جرا کارا نين 
قريش أو خلافهم »> ولإعلام الجميع بذلك صار ره او أن 

می متاخ من سبق كما ورد بذلك حديث الرسول صلى الله عليه وسلم 
جين لاست عو مط ينا تدرقه اتانة الناطنية بوذا ليده . 


والسلام عليكم . 


(ص-ف ###ماني ۸۱۳۸۱-۱۰-۲۹ ) 


( ۱۲۰۱ - ولیس كن بنى فيها حق الانقاض ) 


من ديه بو ارات ا مين العاصمة 


السلام عليكم ورحمة الله وبركاته . وبعد : 

فنشير إلى خطابك المرفق رقم 77خ وتاريخ 1١-4‏ 1144م 

وان مان ت ن الى لا ترجه بردي اماس ات ر 

وقد نزعت منهم لصالح التوسعة في تلك المنطقة » وذكرتم بأنه قد 

رة اانا ات الل و یا تعن 

صدور صكوك من كاتب العدل » وترغبون إشعار كم بمانراه . 

) N E 

أولا : إن مى مناخ من سَبَّقَ ولا يحل البناء فيه » فايدي هؤلاء 
كاوق الغاصيين . 

ثانيا : إن هؤلاء ليس معهم حجة تجعل لهم شبهة تقتضي تعويضهم › 
فأنقاضها حينئذ ليس لها حرمة » لأنها لم توضع على أسس 
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شرعية ؛ ولذا فانا لا نتمكن من تبليغ كاتب العدل حول 
ماد كرتموه بشي . والله يتولاكم . والسلام عليكم .. ظ 
رئيس القضاة 


( ص ق ۱-۱۱۱۹۱ تی ۱۳۸٤-۱۱-۹‏ د 


( ۱۲۰۲ - ومن كان بناؤه باذن في سفح الجبل 
فيعوض عن الانقاض ويعطى في غير المشاعر 


ومالا يضيق عل الحجاج ) 
من محمد بن إبراهم إلى حضرة صاحب السمو الملكي ١‏ 
رئيس مجلس الوزراء حفظه الله 


السلام عليكم ورحمة الله :وير كات .وفعت : 

فقد جرى الاطلاع على ما أبداه فضيلة رئيس المحكمة الشرعية 
الكبرى يمكة برقم ١-٤١١‏ وتاريخ 10-_/الاه حول طلب قبيلة 
قريش إثبات تملك لما بنوه من البيوت بأخر سوق العرب بسفح 
جبل عى بحجة الإذن لهم بالبناء على هذه الأرض بدلا. من الأراضي 
الي أخذت منهم لتوسعة منى . وامتناع فضيلة رئيس المحكمة الكبرى 
ن ذلك ؛ تعليلا ما ثبت شرعاً من اختصاصها منازل للحجاج أيام می 
لكون الأرض الي عليها تلك الأبنية من منى › لقوله صلى الله عليه 
وسلم « منى متاخ من سبق (۱) وبنقض رئاسة القضاء عكة لحكم 
الشيخ حسن مشاط عضو المحكمة الكبرى» المتضمن الحكم لبعض 
قريش على وكيل عين زبيدة عا ادعوه مما شمل بعض المشاعر المرفقة 
سورع باتو ما | او ف رئيس اله الكبرى محا ٠‏ 


٠. أخرجه الترمذي وابن ماجه والحاكم‎ )١( 


جد 1518 اهن 


وحيث ثبت أن بناء المذكورين بإذن فيعوضون عن بنائهم : 
ويذاسب أيضاً إعطاوهم أراض ليست في مشعر من المشاعر» ولا في 
موضع يحصمل به التضييق على الحجاج . والله يحفظكم . 


( صف ۱۲۲۲ ني 1١١7‏ ۳۷۷ھ ) 


2١١5 (‏ منح امتياز مجزرة بمنى لا يجوز ) 
٠‏ من محمد بن إبراهم إلى حضرة المكرم رئيس الديوان الهاي ' 
الموقسر 

السلام عليكم ورحمة الله وبر كاده . وبعد : 

فبالإشارة إلى خطابكم رقم هوم في ۱۳۷۲-۱۰-۱ ه المرفق 
به المعاملة المقدمة من النيابة بصدد الاقتراح المتقدم به عبد الكريم 
شريف حول طلبه الموافقة على منحه « امتياز مجزرة منى » ليستفيد 
من الفضلات › على أن يتعهد بحفظ اللحوم ببرادات لتبقى صالحة 
ويها عل الفقراه . إل آخر ماشرحه حول للوضوع . 

فاتضح عدم جواز موافقته ؛ فإنه يجب ويتحمم إلغاء جميع 
الامتيازات المتقدم بطلبها حولهذا الموضوع » لعدة محاذير شرعية : 

منها : أن مثل هذا لا يصح شرعاً ‏ لو كان ذلك الطلب للامتياز 
مطلوباً في مجزرة دنيوية لا تعلق لها بالعبادات الدينية ومناسك الحج . 

ثانياً : أن ني ذلك من مخالفة اللقصود الشرعي من نسك النسائك 
ونحر وذبح القرابين في ذلك الموضع المقدس ما لا يخفى . وهؤلاء 
وإن أظهروا أو ظن غيرهم إمكان بقاء الأمر الشرعي بحاله فهو غاط 
واضح ‏ والأمر الشرعي والمقصود الديني من هذه النسائك وأنها 
لا تجتمع مع اقتراحات هؤلاء أبين من الشمس في رابعة النهار . 


ل ١١1‏ هس 


وهاهنا عدة طرق كل واحد منها يخفق وطاة الامور المخوفة : 
أو تحسم مادتها بالكلية . فإذا طلب بيان ذلك حصل إن شاء الله . 
والله يحفظكم . 


( ص - ۱۳۸۲-۱۱-۹۴ ھ )(۱) 


٠۲۰۲٤ (‏ -الأمر السامي لا يراد به قطعا شينا 
يخالف السرع ) 
من محمد بن إبراهم إلى حضرة المكرم فضيلة مدير أعمال 
كتابة عدل مكة المكرمة سلمه الله 
السلام عليكم ورحمة اله وبر كات ونيك : 
. فقد جرى الاطلاع على خطابك المرفوع لنا برقم ۲٠۹‏ وتاريسخ 
184-7-4ه حول الأبنية في منى » وما وردكم أخيراً من صورة 
خطاب سمو أمير منطقة مكة برقم 4078 في ۸٤-۲-۲٤‏ ه المعطوف 
على خطاب سمو وزير الداخلية ؛ والمنضمن أمر صاحب السمو الملكي 
رئيس مجلس الوزراء برقم 555 وتاريح 117-١-84ه.‏ 
ونفيدك بان الأمر السامي لا يراد به قطعاً شيئاً يخالف الشرع 
المطهر » ومسا لة الأبنية في منى سبق أن كتبنا أنها موضوعة بغير حق 
والله يتولاكم . والسلام . 
رئيس القفضاة 
( صق ۳-۱٤۲۹‏ في ٥-۱١‏ ٤۱۳۸ھ‏ ) 


٠ وياتي ما يتعلق بالذبح خارج منى‎ )١( 


ت 3117 تك 


٠۲٠١ (‏ - نقض حكم بالتملك في منى ) 
من محمد بن إبراهم إلى حضرة صاحب السمو الملكي 
رئيس مجلس الوزراء أنجذة الله 

السلام عليكم ورحمة لله وب ركاته . وبعد : 

فقد جرى الاطلاع على المعاملة المحالة إلينا رفق خطاب سموكم 
برقم ۲۲۰۰۷ في ۸۷۸-۱۱-۲١‏ حول شكوى أحمد خليفة النبهاني 
من تكليفه بتسلم قطعة الارش الواقعة ضمن محدوده في مى › 
المشتملة عل الحكم الشرعي الصادر من الشيخ حسن شاط »> وعللى 
صورة ضط جلسات المحا كمة . ويتتبع المعاملة » ومرفقاتها ودراستنا 
الحكم الشرعي الصادر فيها من الشيخ حسن مشاط عضو المحكمة 
الكبرى بمكة / 
بها ؛ بل يستوي العاكف فيها والبادء وقال الله تعالى :.( إن الذي 
كنررا ن عن سيل الله وَالْمَسْجِدٍ الحرام الّذِيْ جَعَدْنَاهُ للناس 
سواء العا كف فيه و اباد من يود ف إلا بعلم ئة ين داب 
ّم ) (1) وقال النبي صلى الله عليه وسلم : : « منى متاخ من سبق ۲ (۲) 

وقد سبق أن كتبنا لسموكم حول مى وحكم تملك أراضيها 
والاختصاص بهاء وذكرنا لسموكم أنه يجب إيقاف الأبنية لق 
ظهر مضايقتها لحجاج بيت الله الحرام » وتجلى ضررها عليهم . 

: | 

ونحن لا نوافق على ماحكم به القاضي المذكورء ولا نقرهء ونامل 


س 





. 0 سمورة الحج  آية‎ )١( 
٠ أخرجه الترمذدي وابن ماجه والحاكم‎ )۲( 


a 10 د‎ 


هھ .6 ص ٠‏ م 
أن تتخذ الحكومة في شا نها مايزيل الضرر » ويكفل الراحة للحجا ج 
ويحقق ما عناه الدين الإسلامي الحنيف من استواء العاكف فيه 


والباد .والله يحفظكم . ( الخم ) 


( صم 555 في 5-1١6‏ ۱۳۷۹ھ ) 


) اقتراح اقامة بوابة لمدخل منى‎ -١٠١( 

من محمد بن إبراهم إلى حضرة صاحب السمو الملكي 
أمير منطقة مكة المكرمة المحترم 

السلام عليكم ورحمة الله وبركاته . وبعد : 
' فغد جرى الاطلاع على خطاب سمو كم رقم "1١4‏ وتاريخ 
88-469 1ه المرفق ما كتبه لكم أمين العاصمة باقتراحه إقامة 
بوابة لمدخل مى على حدها ؛ ليعرف الحجاج حدودها الشرعية 
فلا يتعدونها » وما ارتاته اللجنة العامة لمشاريع مناطق الحج من إحالة 
ماذكر إلينا لمعرفة وجهة الشريعة في هذا . 

و د حرق ,جنا ادل بها ورن تند اله .ما ذا كزعي ؛ 
إذ لم يفعله أو يقل به أحد من سلف الأمة وأَئْتها . هذا من ناحية . 
ومن ناحية أخرى فسوف يترتب على وضع البوابة من الازدحام 
وتراكم الناس وعرقلة سير المرور ما لا يخفى ؛ ولهذا نرى أن يكتفى 
عم وضع على خو ودای خا ات وأتضاب + وإن كانت غير مستوعبة 
فتزاد ما تحصل به الكذانة » ويكتي علا لكات المنهنة ران 
ET‏ ظ ظ 

أما ما أشار إليه سم وكم من مشكلة ضيق منى » وأنها لا تعسع الآن 
لجميع الحجاج نظراً لزيادتهم ني السنين الأخيرة وكثرة السيارات 


او لك 


والخيام وغير ذلك فإن هذه الناحية رهن الدراسة » وهي تستدعي 
لمزيند من التعمق في البحث» وسنوافيكم بالجواب إن شاء الله . 
ل 


( صف ۱-۱۲۹۲ وتاريخ ها11817-1ه) 


) استئكار خبر اقامة ملعب في مزدلفة‎ ١٠١1( 


« برقية » 
صاحب الجلالة الملك المعظم أيله الله الرياض 


بلغي أنه سيتخذ موضع ملعب بناحية وراء منى في طرف مزدلفة . 
ومن المعلوم حفظك الله أن هذا حرم ومشعر »› ولا يصح للملاعب : 
فهو لإقامة ذكرالله » والركعة فيه عائة ألف ركعة . فالواجب منع ذلك 
زأرجو أن هذا الخير ليس اله هة ع كنا أنه وإن سوقت لاجد فق 
محاولة ذلك فإن عندكم من تقوى الله تعالى وتعظم هذه المشاعر 
المفضلة مايحصل منه نفي ذلك وعدم السماح به . وبرقيي هذه 
زيادة تنبيه ولفت نظر ء وإلا ففي غيرتكم وشو ركم ما يجب تجاه 
هذه المشاعر من الاحترام والصيانة كفاية . 

) محمد بن إبراهم 

ظ ( صم ۲۳۷۸ في ٦-۲١‏ ۱۳۸۰ھ ) 
ااا ا »ووضع أعلام لها »و توصيات) 
وتوصيات ) 
من محمد بن إبراهم إلى حضرة صاحب السمو الملكي 
أمير منطقة مكة حفظه الله 
السلام عليكم ورحمة الله وب رکاته . ويعند : 
فبالإشارة إلى خطابكم رقم ١1١‏ وتاريخ 4-١818-1ه‏ عطفاً على 


N 


ماوردكم من سمو وزير الداخلية » المتضمن صدور الأمر الملكي 
بتشكيل لنجنة لتحديد حدود عرفة » مكونة من عسدد من طلبة العلم 
وأهالي تلك الجهة الذين يعرفون حدودهاء ليقفوا على نفس امحل › 
ويموهوا بتحديدها » ووضع علامات واضحة عليها . 

وعليه فقد اخترنا لذلك لجنة مكونة من كل من : الشيخ عبد الله 
ابن جاسر » والشيخ سليمان العبيد» والسيد علوي عباس مالكي » 
والشيخ عبد العزيز بن فوزان . وكتبنا لهم بذلك برقم #5١6‏ 
وتاريخ ۸۸-۸-۲۲ ه فاعتمدوا ذلك . ومعهم كل من الشريف 
فائز الحارلي » والشريف محمد بن فوزان الحارثي » والشريف شاكر 
ابن هزاع أبو بطين ؛ وکل من : خيشان حامد القرشي وأخيه كريدم 
من بادية قريش » والشيخ محسن بابصيل » والمهندس فؤاد كامل حوا 
وهما من قبل وزارة الأوقاف . وقد وقفوا على عرفة ومشوا على حدودها 
وراجعوا النصوص الشرعية الواردة في هذا وكلام أهل العلم وطبقوه 
على واقع الأرض على حسب مافهموه منهاء ووضعوا بذلك قرارهم 
المرفق برقم بدون وتاريخ 1١1‏ ١١-88ه‏ وبرفقه خارطة وضعوها 
توضح حدود عرفة من جميع جهاتهاء وقد تاملنا ما قرروه ومعنا 
جملة من الإخوان الذين يعتمد عليهم في مثل هذا . وبدراسة القرار 
المذكور والخارطة المرفقة له )١(‏ ومراجعة ما أمكن الاطلاع عليه 
من كلام أهل العلم لم نجد مايلاحظ عليه . 

وعليه فلا مانع من إجازة ماذكروه والعمل به » فتوضع على الحدود 
أعلام كبيرة عالية مخالفة لأعلام الحرم من حيث الارتفاع واللون 


٠ لم أجدها برفقه‎ )١( 


0 ل 5 


وتصمم البناء ثلا يظن أنها من حدود الحرم » وتكون مرتفعة 
بحيب لا تحول الخيام والسيارات.عن رؤيتها » ويكتب عليها _كتابة 
واضحة بالنيلون وباللغات المشتهرة بانها حدود عرفة . 
كما نلفت النظر إلى ماذكرته اللجنة من ملاحظة شق الطرق 
وتمهيدها وسفلتتها. في جهات عرفة حصوصاً الجهة الشمالية والشرقية ‏ 
بوضع. هندسي يربطها بالطرق الرئيسية المؤدية لزدلفة » وتعمم فيها 
شبكة الياه الكافية » وذلك لتخفيف الضغط والزحام . والله الموفق . 
والسلام عايكم . 
مفي الديار السعودية 
( صف ۱-۳٤۰٤‏ في ۱۱-۱ ۱۳۸۸ھ ) 


( کتاب سماحته للمشايخ ) 

من محمد بن إبراهم إلى حضرات أصحاب الفضيلة المشايخ 
'الكرامْ : الشيخ عبدالله بن جاسر رئيس هيئة التمييز بمكة » الشيخ 
سليمان بن عبيد رئيس المحكمة الكبرى بمكة › الشيخ السيد علوي 
عباس مالكي المدرس بالمسجد الحرام » الشيخ عبد العزيز بن فوزان 
عضو هيئة التمييز بمكة المكرمة المحترميين 
ش السلام عليكم ورخ الله وبركاته . ويعد : 

فموجبه إعلامكم بان حضرة وا الجلالة الملك المعظم أصدر 
أمرأ سامياً بتشكيل هيئة مؤلفة من طلبة العلم ومن سكان عرفات 
ومن وزارة الحج والأوقاف» لوضع أعلاماً ظاهرة للعيان على حدود 
عرفات ؛ ليتسنى لكافة الحجاج رؤيتها والوقوف داخل عرفات على 
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هدى ارشادها في الحج . وأنيط بحضرة صاحب السمو الملكي أمير 
منطقة مكة المكرمة وفقه الله تنفيذ هذا الأمر الجليل . 

ولقد رأينا بعد ترو ني الأمر أن تمثلوا طلبة العلم في هذه الهيئة ؛ 
لما لكم من روية وخبرة . وهذا أمر لاشك أنكم تد رکون أهميته : 
وات يتعين عليكم المشا ركة فيه قياماً ما أوجبه لله من بيان العلم » 
وحفاظاً على من يجهل حدود عرفات من الحجاج من عدم صضحة 
حجھم نسل ال أن يدد عطاكم ويحجعل التوفيق الحق حليفكم 
والسلام عليكم Ns‏ 

مفتي الديار:السعودية ورئيس القضاة 
) الخم ) 


( صم ۳٣٣١‏ في ۸-۲۲ ۱۳۸۸ھ ) 


| (قرار الهيثة ) 

الحمد لله وحده وبعد : بناء على ماتلقينا من سماحة رئيس القبضاة 
برقم 5516 وتاريخ ۸۸-۸-۲۲ه نحن : عبدالله بن جاسرء 
وسليمان بن عبيد» والسيد علوي عباس مالكي » وعبد العزز بن 
فوزان ؛ المبني على أمر صاحب الجلالة الملك فيصل بن عبد العزيز 
المعظم بتشكيل هيئة مؤلفة من طلبة العلم ومن سكان عرفات ومن 
وزارة الحج والأوقاف » لوضع علامات ظاهرة للعيانعلى حدود عرفات 
يتسى لكافة الحجاج رؤيتهاء والوقوف داخل عرفات على هدي 
إرشادها ني الحج» وأنه أنيط بحضرة صاحب السمو الملكي أمير 
منطقة مكة المكرمة تنفيذ هذا الأمر الجليل » وقد رأى سماحته 
وفقه الله - بعذ ترو في الأمر أن نشل طلبة العلم في هذه الهيئة 


ب ١9‏ هس 


لالنامن روية وخبرة في ذلك ؛ وأنه يتعين علينا المشاركة فيه قياماً 
عا أوجبه الله من بيان العلم » وحفاظاً على من يجهل حدود عرفات من 
الحجاج خشية من عدم صحة حجهم : 
وعليه فقد اعتمدنا الأمرء واجتمعنا في يوم الخميس الموافق 
5-١١1888-1ه‏ في عرفات» وبصحبتنا كل من الشريف فائز 
الحارثي » والشريف محمد بن فوزان الحارثني » والشريف شاكر بن 
هرا أبو بطين » واثنين من بادية قريش المقيمين بعلك الجهة وهما 
خخيشان بن حامد القرشي وأخوه كريدم » ومندوب وزارة الحج والأوقاف 
الشيخ محسن بن الشيخ بابصيل والمهندس فؤاد بن كامل حوارياء 
واستعرضنا النصوص الشرعية في حدود عرفات من مظانها ككتب 
المناسك . والأحكام والتواريخ والمعاجم » ووقفنا على منتهى جميع 
جهات عرفات شمالا وغرباً وجنوباً وشرقاً » فظهر لنا بعد الدراسة 
لذلك من جميع النواحي أن تحديد موقف عرفات يرجم فيه إلى ما يلي : 
أولا : مارواه الإمام أحمد ني مسنده برجال ثقات عن جبير بن 
و عن النبي ل : عليه وسلم : قال : 
« وَقَفْتَ ما هنا وکل عرق مؤقف وَارْقدوًا عن طن ع رن( 
وأصل الحديث في صحيح مسلم عن جابر رضي الله عنه 
ثانياً : مارواه الأزرتي بسنده عن ابن عباس رضي الله عنهما قال : 
حد عرفة من الجبل المشرف على بطن عرفة » إلى جبال عرنة 
إلى الوصيق » إلى ماتقى وصيق بوادي عرنة . 
ثالث : ماقاله الإمام الشافعي رحمه الله في ( الاثم ج ۲ ص ۱۷۹ ) : 
عرفة ماجاوز وادي عرنة الذي فيه المسجد ‏ وليس المسجد 


E 


ولا وادي عرنة من عرفة ‏ إلى الجبال المقابلة على عرفة كلها مما يلي 
حوائط ابن عامر وطريق الحضن » فإذا جاوزت ذلك فليس منعرةة . اه . 

وهذه الأدلة الثلاثة العقدقة توضح في مجموعها حدود موقف 
عرفات من جميع الجهات » وما اطلعنا عليه من كلام العلماء لا يعدو 
في الغالب أن يكون بياناً لا تقدم وإيضاحاً له . 

وعليه فقد ظهر لنا مما تقدم بعد البحث والتطبيق أن حد موقف 
عرفة من جهة الشمال الشرقي هو الجبل المشرف على بطن عرنة 
المسمى.جبل سعد» والذي وصفه صاحب جغرافية شبه الجزيرة 
العربية حيث قال : وهناك تجد الجبل قد حلق الوادي وقفله أمامك 
من الشرق بشكل قوس كبير » وعلى طرف القوس ناجيه لجراي 
طريق الطائف . اه. وهذا هو المشاهد من واقع الحال. وسيا ني مزيد 
إيضاح له من كلام العلماء رحمهم الله . وعتد الحد من هذه الجهة 
مبتدئاً من منتهى الجبل المذكور مما يلي الغرب متجهاً إلى الغرب 
حي ينتهي عانقى وادي وصيق وادي عرنة » وذلك أن وادي وصيق 
باحق ا العرق بال كيل سعد تجا إل ارب اله 
ينعطف إلى الجنوب وعندئذ يلتقي بوادي عرنة عندما يقابل منتهى 
جبل سعد الغربي » فإذا اجتمع وصيق ووادي عرنة صارا وادياً واحداً 
يتلائى معه امم وصيق ويكون الاسم لوادي عرنة فقط › كما أفاد 
بذلك أهل المعرفة بتلك الجهة » وتبلغ المساحة من سفح جبل سعد 
الغربي إلى ملتقى وصيق بوادي عرنة ( ألف متر ) . 

ويدل على ذلك ماجاء ني أثر ابن عباس المتقدم حيث قال : حد 
عرفة من الجبل المشرف على بطن عرئة إلى جبال عرفة إلى الوصيق 
إلى ماتقى وصيق بوادي عرنة . 


ب ١978©‏ سه 


ويؤيد هذا أيضاً أن جميع ما اطلعنا عليه من كلام العلماء رحمهم 
الله متفق على أن حد موقف عرفات من الجهة الشمالية الشرقية هو 
جبل سعد المذكور » وحد «وقف عرفة من الجهة الغربية وادي عرنة › 
يبتدئ من الجهة الشمالية من ملتقى وادي وصيق بوادي عرنة › 
وينتهي من جهة الجنوب عندما يحاذي أول سمح الجبل الواقع 
حوب ر اذا رین وطريق ظب والذي طرفه الشمالي قرية رة 
من الجهة الشرقية غربي الواقف هناك وغربي سفح الجبال الي في 
منشهى طرفه من جهة الجنوب شرقيه بخط مستقم . وبين وادي عرنة 
مذ كور وبين الموقف علمان كبيران يقعان شمالي شرقي مسجد إبراهم › 
وهما الحد الفاصل بين وادي عرنة وبين عرفة » كما ذكر ذلك 
تقي الدين الفاسي في كتابه « شفاء الغرام )١(:‏ قال : وكان م 
ثلاثة أعلام » فسقط أحدها وهو إلى جهة المغمس» وأثره بين» 
ورأيت عنده حجرأ ملقى مكتوب فيه : أمر الأمير الاصفهلار الكبير 
مظفر الدين صاحب أربل حسان (؟) أمير المؤمنين بإنشاء هذه الأعلام 
الثلاثة بين منتهى أرض عرفة ووادي عرنة اده لحاج بيت الله 
العظم أن يجاوز هذه الأعلام قبل غروب الشمس » وفيه : كان ذلك 
بتاريخ شهر شعبان من سنة ( ٠٠٠‏ ) ورأيت مثل ذلك مكتوباً في 
حجر ملقى في أحد العلمين الباقيين » وني هذين العامين مكتوب : 
أمر بعمارة علمي عرفات » وأضاف كاتب ذلك هذا الأمر للمستظهر 
العباسي . ثم قال : وذلك في شهر سنة أربع وثلاثين وستمائة . اه. 


(۱) ج اص ۲۰۲ . 
(؟) كذا بالاصل ٠‏ وفىي شفاء الغرام : حسام ٠‏ 
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وقال في « مواهب الجليل » شرح مختصر خليل » : وعرفة متسعة 
من جميع الجهات › والمحتاج إليه من حدودها مايل الحرم ٠‏ 
والاختلاف فيه » ولئلا يجاوزه الحاج قبل الغروب : وقد صار ذلك 
معلوماً بالأعلام الي بنيت » وكانت ثلاثة » فسقط منها واحد وبقي 
اثدان » مكتوب في أحدها : إنه لا يجوز لحاج بيت الله أن يجاوز 
هذه الأعلام قبل غروب الشمس . اه. 

وقد يقول قائل : إنماجاء في حديث جابر الذي في مسلم وغيره 
« حتی أتى عَرَقَةَ فَوَجْد الْعبَهَ قَدْ ضربّت لَه بِنَِرّة » يفهم منه بان 
نمرة من عرفة . ويجاب عن ذلك باننا لم نر من استشكل هذا 
من العلماء . وقال صاحب ١‏ المنهل العذب » على شرحه لهذا الحديث : 
أي لما قارب ؛ لأن نمرة قبل عرفة . اه . يؤيد ذلك ماجاء في حديث 
جابر أنه صل الله عليه وسلم بعد أن خطب وصلى بعرفة رکب حَتى 
أتى الْموْقِف يعي أرض عرفة : كما أوضح ذلك تي « المنهل العذب 
المورود » شرح بدن آي داود ) . 

وأيضاً فقد ذكر شيخ الإسلام ابن تيمية وغيره أن عرتة تمعد 
عرضاً إلى أعلام حدود الحرم . الأمر الذي يتضح منه بان ذلك جميعه 
خار ج عن حدود عرفة . 

ثم يأخذ الحد من العلم الجنوني من العلمين المذكورين بالاتجاه 
إلى ما بين الجنوب والغرب بخط مستقم إلى أن يصل إلى المنارة 
الواقعة شرق شمال مسجد إبراهم القديم » وبين العلم الجنوي المذكور 
وبين مسجد إبراههم سبعمائة وأربعة وستون ذراعاً بذراع الحديد»ء 


كما ذكر_ذلك الفاسي . 


NY‏ عا ع ا 


ثم إن الحد ا الجنوب من منتهى مسجد إبراهم 
القديم إلى الجهة الجذوبية حى يصل إلى منتهى عرفة من جهة 
الجنوب الموضح عذه بعايه . ومنه يتضح بان « مسجد إبراهم » 
القديم الذي ذرعه مبتدؤه من الناحية الغربية إلى منتهاه من الناحية 
الشرقية ( مائة وستون ذراعاً ) كما ذكره الأزرتي في « تاريخ مكة » 
حار ج عن موقف عرفات . وقد قال بعض أهل العلم : إن مقدم 
المسجد ‏ أعني القديم ‏ في وادي عرنة » ومؤخره في عرفات . وهو 
قول إمام الحرمين الجويني » والقاضي حسين + والرافعي » وجماعة 
من الخراسانيين . قالوا : ويتميز ذلك بصخرات كبار فرشت هناك . 
وقيل إن جميع المسجد من عرفة وأن جداره الغربي لو سقط لسقط 
على بطن عرنة قال ذلك في « البحر العميق » نملا عن الطرابلسي 
زعدرة رلك الأرل ا د قول الجمهور في أن جميع المسجد القديم 
حارج عن حدود عرفة فلا يصح الوقوف فيه كما أوضحنا ذلك 
بعالتف بولا اا ال اط ليذه الاد هة اة 
أما الزيادة الي أدخلت فيه بعهد حكومتنا الحاضرة وفقها الله فإنها 
داخلة في موقف عرفات » وإن كانت هذه اازيادة خارجة في رأي العين 
عن مسامتة العلمين اللذين وضعهما ملك الإربل إلى جهة الغرب قليلا : 
لأننا لم نسر من العلماء رحمهم لله من استشنی شيثاً مما كان خار ج 
المسجد القديم من الجهة الشرقية وأدخله في حدود عرفة ؛ بل صرح 
بعضهم بأأن الإنسان إذا خرج من المسجد ‏ أعني القديم - يريد 
الوقوف فقد دخل عرفة من حين يخرج )١(.‏ 

1 ت والآت ای ا کون :روا افية من اا ال > 
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ويدل على هذا الحد ١ارواه‏ الإمام أحمد في مسنده برجال ثقات : 
عن جبير بن مطعمء عن اني صل الله عليه وسلم قال  :‏ وت 
کا هنا 07 عر ۴ «وقف ا عن بَطْن E‏ 0 وأصل الحديث 
يمجع معام وو e‏ ¿ فدل قوله صلی الله عليه وسلم : « وارفعوًا 
اراي ب إياي ونه ب بن يوان ENR‏ 
بل لما كان وادي عرنة ملاصقاً لموقف عرفة ومشابهاً له احتاج إلى 
التنبيه من المرشد الأعظم صاوات الله وسلامه عليه لأمته» كما ونه 
لو كان وادي عرنة المذ كور موقفاً والنهي عن الوقوف فيه لعلة أخرى 
لوضحها الشارع صلى الله عليه وسلم » فلم ينقل عنه صلوات الله 
بعده ؛ بل ثبت أن النبي صل الله عليه وسلم أقام بنمرة إلى أن زالت 
الشمس » ثم تى بطن الوادي فخطب الناس خطبته المشهورة » وصلى 
الور والعصر ا ثم ذهب إل ا وقال : ٠‏ 5 
من رة ومن لاحك فعا الأمر الذي يتضح عت عام 8 5 
وما بعده من الجهة الغربية في مسمى عرفة الي هي مكان الوقوف . 

وقد صرح بذلك كثير »ن الاي والعلماء الأعلام كاحمد بن 
حنبل والشاذعي حيث قال الشافعي وهو المي القرشي في « الام € 
وعرفة ما جاوز وادي عرنة الذي فيه المسجد» وليس المسجد ولا وادي 
عرنة من عرفة . وقال النووي تي « الإيضاح » : واعلم أنه لیس 
من عرفات وادي عرنة ولا رة ولا المسجد المسمى مسجد إبراهى 


د 305 


ويال له ااا فد عرفة » بل هذه المواضع خارجة عن غرفت 
على طرفها الغرني مما يلي مزدلفة وهذا نص الشافعي . اه. وقال في 
« المجموع » : أما مسجد إبراهم فقد نص الشافعي على أنه ليس من 
عرفات » وأن من وقف به لم يصح وقوفه . وقال القشيري : والمسجد 
الذي يصلي فيه الإمام اليوم يوم عرفة هو في بطن عرنة ¿ فإذا خرج 
منه الإنسان يريد الوقوف فقد صار في عرفة من حين يخرج . وقال 
شيخ الإسلام ابن تيمية : ونمسرة كانت قرية خارج عن عرفات 
من جهة اليمين ؛ فيقيمون بها إلى الزوال كما فعل النبي صلى الله 
عليه وسلم ؛ ثم يسيرون منها إلى بطن الوادي وهو هوضع النبي صلى 
الله عليه وسلم الذي صلى فيه الظهر والعصر وخطب وهو ني حدود 
عرفة ببطن عرنة : وهناك مسجد يقال له مسجد إبراهم » وإنما بني 
في أول دولة بي العباس . اه. وقال ابن الق رحمه الله : غنمرة قرية 
غربي عرفات : وهي خراب اليوم » نزل بها النبي صلى الله عليه وسلم 
حى إذا زالت الشمس أمر بناقته القصواء فرحلت له : ثم سار حى 
أى بطن الوادي من أرض عرنة فخطب الناس » وموضع خطبته 
لم يكن من الأوقف» فإنه خطب بعرنة وليست من الموقف » فهو صلى 
الله عليه وسلم نزل بنمرة > وخعطب بعرنة » ووقف بعرفة . اه . 

وقد يقول قائل : إن مابين العامين المذكورين أعلاه واللذين 
وضمهما ملك الاربل ي عام ٠٠١‏ وبين مجرى وادي عرنة في الوقت 
الحاضر مسافة لا يقل عرضها عن ( مائة متر ) وهي مرتفعة عن 
مجرى عرنة »> فكيف لا تكون داخلة فيحدود موقف عرفة.. 


جح AE‏ عت 


فيقال : إن هنين العلمين قد وضعا منذ سبعمائة وثلاثة وثمانين 
عاماً . ولم يغيرا على مر السنين بل أيسدا من نقلنا عنهم ذلك أعلاه 
ومن غيرهم : الأمر الذي يدل على أنهما حد مجرى وادي عرنة حينذاك . 
وأيضاً فإن سهول عرفة كلها رمال تنتقل : الأمر الذي يتلمح منه 
أن مجرى وادي عرنة القديم يشمل هذا المرتفع ولا يزول الحكم 
تيا لمكن اللي ی الوا بک الب 
وقد يشتد سيل الوادي في بعض الأخيان فيعلو عليه ويزيله : وقسد 
ذكر أهل الخبرة من أهل تلك الجهة أنه عند اشتداد السيل يغلو هذا 
المرتفع . 

وت بلغ المساحة لهذا الحد إبتداة من ملتقى وصيق بوادي عرنة 
من الجهة الشمالية إلى منتهاه من الجهة الجنوبية الموضح ذلك أعلاه 
( خمسة آلاف متر ) . كما وأن المساحة الي بين جبل الرحمة إلى 
ملتقى وصيق بوادي عرنة تبلغ ( ثلاثة آلاف متر ) . ومن جبل 
الرحمة إلى مسجد إبراهم قدر ميل » كما صرح بذلك النووي رحمه 
لله في « الإيضاح » حيث قال : وبين المسجد والجبل الذي بوسط 
عرفات » المسمى جبل الرحمة قدر ميل » وجميع تلك الأرض يصح 
الوقوف فيها . وتباغ مساحة المسجد من ركنه الشمالي الشرتي إلى ركنه 
الجدوبي الشرتی ( 7 ذراعاً ) كما ذكر ذالك الأزرتي في « تاريخ مكة ؛ 
كما وأن مساحة مابين منتهى مسجد إبراهيم من الجهة الشرقية 
الجنوبية وبين منتهى الحد الجنوب الغرلي ( آلف وثلامائة متر) . 
وتبلغ المساحة إبتداء من ملتقى الحد الجنوني بالغرني إلى جبل الر حمة 
( ثلائة كيلو متر ) . ويحد موقف عرفات من الجهة الجنوبية الجبال 


ب A۷‏ سه 


القابلة للجبل الشماني المسمى الآن بجبل سعد والواقعة مين الذاهب 
إلى الطائف . ويمتد الحد من الجهة الغربية مبتدئاً من سفح الجبل 
لغربي من الجبال المذكورة بخط مستقم جنوبي متجهاً إلى الجبل الواقع 
جنوي طريق المأزمين وطريق ضب حى ياتقي عجرى وادي عرنة › 
وبهذا ينتهي الحد من الجهة الجنوبية الغربية وتباغ مساحته ( ألف 
وخمسمائة متر ) وتبلغ مساحته مابين منتهى ساساة الجبال المذكورة 
من جهة الغرب إلى جيل الرحمة ( ۰م ) . أما منتهاه من الجهة 
الجنوبية الشرةية فهو منعطف سلسلة الجبال الجدوبية المذكورة من 
جهة الشرق والذي اخترق معه في الوقت القريب طريق للسيارات 
الذاهية إلى الطائف والقابل لنتهى جبل سعد من جهته الجنوبية 
والواقعم شرتي المقاهي المعروفة بام الرضوم . فتكون قرية عرفات 
وها أدخله الحد المذكور من حوائط ابن عاهر داخمل جميع ذلك 
في عرفات . 

ويدل على هذا الحد ما تتمدم من قول الشافعي في « الأم » من أن 
عرفة ما جاوز وادي عرنة الذي فيه المسجد. وليس المسجد ولا وادي 
عرنة من عرفة إلى الجبال المقابلة على عرفة كلها ما يلي حوائط 
ابن عامر وطريق الحضن » فإذا جاوزنا ذلك فايس هن عرفة . وقال 
في « فتح مسالك اارمز » لعبد الرحمن عيسى الحنفي : وحد عرفة 
مابين الجبل المشرف على بطن عرنة إلى الجبال اقابلة لعرفة مما يلي 
حوائط ابن عامر وطريق الحضن » وما جاوز ذلك فليس منهاءاه. 
وقال الموفق في ٠‏ المغني »: وحد عرفة من الجبال المشرفة على عرفة 
إلى الجبال المقابلة له ما يل حوائط ابن عامر » وهذه عبارة الشرح 


e ا‎ =3 


الكبير » والكاني : والاقناع » والمنتهى › والغاية . وماذكر من قوك. 
الإمام الشافعي وفقهاء الحنابلة يدل على أن حد عرفة من هذه الجهة 
هي سلسلة الجبال المذكورة المقابلة لجبل سعد . 

ودف هذا الحد وضوحاً ماقاله الطبري في «القرى» نفلا 
عن البلخي : حائط ابن عامر غير عرنة » ويقربه اأسجد الذي يجمع 
فيه الإمام الظهر والعصرء وهو حائط نخل وفيه عين تنسب إلى 
عبد الله بن عامر بن كريز » قات : وهي الان خراب . وقال يافوت 
في « معجم البلدان » نقلا عن البنا : قرية عرفة قرية فيها مزارع 
وخضمر ومباطخ » وبها دور حسنه لأهل مكة ينزلونها يوم عسرفة > 
الموقف منها على صيحة . وقال النووي ني « المجموع » و« الإيضاح »: 
قال بعض أصنحاننا': لعرفات أربع حلود : الأول ينتهي إلى حافة ٠‏ 
المشرق . الثاني إلى حافة الجبال الي وراء أرض عرفات . الثالث إلى 
البساتين الي تلي قرية عرفات » وهذه القرية على يسار مستقبل الكعبة 
إذا وقفت بأأرض عرفات . الرابع ينتهي إلى وادي عرنة . 

ويشهد بذلك أيضاً مشاهدة العيان فإنه بوقوفنا على هذه الجهة 
بعرفات وجدذا آثاراً لعلاك اللو ا الجنوبية وهو ما كشفته 
الرياح من آثار المصانع والبرك الكبار والأسابنات القوية الي تشير 
إلى أنه كان في الموضع قصور وحوائط وجواني واسعة تليق مكانة 
هذا الرجل الشهير » والذي قال ابن الا'ثير عنه : إنه أول من اتخذ 
الحياظ بعرفة وأجرى فيها العين . 

كما أنه بسؤالنا من اتفقنا به من القاطنين بتلك الجهة من زمن 
قديم وهم قريش عن موضع حوائط”ابن عامر أشاروا إلى جنوب 


قا مه 


بعرفات حيث الآثار ال كورة : ومثل هؤلاء تعتبر إفادتهم ديلا 
مستقلا بذاته لتلقيهم ذلك عن أسلافهم جيلا بعد جيل . 

وأدقناً فإن عرفة محاطة من الشرق والشمال بالجبال الشاهقة › 
ومن الغرب بوادي عرنة » فلم يبق موضع قابل لان يكون حوائط 
وبساتین سوى هذا الموضمع 1 
ا موقف عرفات من النجهة. الشرقية جبل عرفات المسمى الآن - 
بجبل سعد والواقع شرقي جبل الرحمة والممتد على شكل قوس من 
جهة الشمال إلى جهة الجنوب كما أوضحنا ذلك بعاليه » وينتهي ‏ 
هذا الحد من الجهة الجنوبية عنعطف سلسلة الجبال الجنوبية من 

جهة الشرق » والدليل على ذلك قول ابن عباس رضي لله عنه المتقدم 
من عو عن ا کرت عزن رمك ره إلى جبال عرفة 
إلخ. . . وقول الإمام الشافعي المتقدم أيضاً : وعرفة ماجاوز واذي 
عرنة الذي فيه المسجد»ء وليس المسجد ولا وادي عرنة من غرفة› 
ل الجبال المقابلة على عرفة كلها ما يلي حوائط ابن عامر وطريق 
الحضن إلخ. .. وتبلغ المساحة لهذا الحد إبتداء من جبل الرخمة إلى 
ملتقى الحد الجنوي بجبل سعد بطريق الذاهب إلى الطائف ( ألف 
وسبعمائة متر ) . 

وحاصل )١‏ تقدم هو درن عرفة من الجهة الشمالية 
الشرقية جبل سعد . ومن الجهة الغربية الأعلام الواقعة بين الموقتف 
وبين وادي عرنة ومنتهى مسجد إبراهم القديم من الجهة الشرقية 
يبتدى هذا الحد. من الجهة الشمالية علتقى وصيق بوادي عرنة . 
وينتهي من الجهة الجنوبية عندما تحاذي سفح الجبل الواقع جنوي 


(As‏ يد 


طريق المأزمين وطريق ضب من الجهة الشرقية غرني الواقف هناك 
وسفح الجبل الغربي من الجبال الشرقية شري الواقف هناك بخط 
مستقى . ومن الجهة الجنوبية وجوه سلسلة الجبال الجنوبية من جهة 
الشمال والمخترق معها طريق الطائف الان(١)‏ وينتهي من الجهة الغربية 
بوادي عرنة . 

هذا وليعلم أن وجوه الجبال المحيطة بعرفات داخلة في الموقف 
كما ذكر ذلك إمام الحرمين حيث. قال : ويطيف عنءرجات عرفات 
جبال وجوهها المقبلة من عرفات > وأن قرية عرفات وما أدخله الحد 
الجنوني من حوائط ابن عامر داخل ني الموقف ؛ ويشهد لهذا ماقاله 
الماوردي عن الشافدي : حيث وقف الناس من عرفات في جوانبها 
وتواحيهأ وجبالها وسهولها وبطاحها وأوديتها . الخ ... وا ر 
لهذا بحديث عروة بن مفمرس « وَللَه مَاترَكْت يِن جَبّلٍ إلا وققت 
عليه » الحديث . (؟) ولا جاء في السئن أن يزيد بن شيبان كان 
في مكان بيد من موقيف النبي صل الله عليه وسلم فأرسل إليه النبي 
هذل الا غلية وسل يول +9 كُزنوا على مشاعر كم هلو : 

كما أن وادي عرنة والمرتفع الذي بين العلمين: وبين مجرى الوادي 
حالياً ومسجد إبراهم القديم ووادي وصيق جميع ذلك خارج 
درد نوكا هھ قات كنا ارتا دعا 


س س ل مس و س ا ا و س ل 


)١(‏ قلت : وقد فتح خلف الجيال ا طريق آخر وسفلت 
لنطائف من مكة ٠‏ 

(؟) ولفظه : م أنيست ا بالمزدلفة حين أقام 
الصلاة AS‏ ال E‏ 
نفسي » واني ما تركت من جبل الا وقفت عليه فهل لي من حج قال صلى الله 
عليه وسلم : قن سهد عباتا عله روحت معدا جد يدقع وقد وكات عر 
قبل ذلك ليلا أو نهاراً فقد تم حجه وقضى تفثه » أخرجه أصحاب السنن ٠‏ 


4:8 سد 


هذا وليعلم بأذه لا فضيلة للوقوف على الجبل الذي يقال له جبل 
الرحمة ؛ بل كره الإمام مالك رحمه الله الوقوف على جبل الرحمة . 
وقال شيخ الإسلام ابن تيمية : ولا يسن صعوده إجماعاً . 
هذا ماذظهر لنا من حدود هذا الموقف العظم الهام بعد الاستقصاء 
للأدلة وتتبع الآثار والمعالم الي يهتدى بها إلى معرفة الحدود » وبعد 
سؤال أهل الخبرة والمعرفة من أهل مكة ومن سكان تلك الجهة . 
هذا ونوصي بان يوضع على الحدود التي أوضحناها والي 
لم تحدد بعد أعلاماً كبيرة عالية لا يقل ارتفاعها ومتانتها عن أعلام 
حدود الحرم » ويكتب عليها باللغات الشتهرة باأنها حدود الموقف 
وأن من وقف خارجاً عنها فلا يصح حجه: وأن يكون بين كل 
علمين مائتا متر على الحد الأقمى . 
كما توصي اللجنة أيضاً بان يشق في جميع عرفات طرق متعددة › 
وخاصة الجهة الشمالية والشرقية » بوضع. هندي يربطها بالطرق 
الرئيسية المؤدية إلى مزدلفة » وتعمم فيها شبكة مياه كافية ليحصل 
بذلك تخفيف الضغط والازدحام خاصة وقت الانصراف . اه. 
والله نساً له أن يوفق ولاة الأمر إلى مافيه صلاح الا'مة وهداها 
إلى الصراط القويم > وأن ينصر دينه ويعلي كلمته » وأن يرينا الحق 
حقاً ويرزقنا اتباعه » وأن يرينا الباطل باطلا ويرزقنا اجتنابه ‏ 
وصلى الله على نبينا محمد وعلى آله وصحيه وسام . 
رئيس محكمة التمييز للمنطقة الغربية : عبد الله بن جاسر 
رئيس المحكمة الشرعية الكبرى : سليمان بن عبيد 
اأدرس بالمسجد ارام : علوى عباس مالكى 
عضو هيئة التمييز : عبد العزيز بن فوزان 
( هذا القرار وجدته عند فضيلة الشيخ سليمان العبيد عضو الهيئة 
المذكورة وأحد تلاميذ الشيخ البارزين ) ٠‏ 
ا 


١٠١5 (‏ بشاء المظلات في عرفة ومنى ) 
من محمد بن ]براه إلى مءالي وزبر الحج والأوقاف بالنياية 
) سلمه الله 
السلام عليكم ورحمه الله وبر كاته . وبعدك : 


فقد جسرى اطلاعنا على خطابكم رقم ۲٣۳‏ د وتاريسخ 


إبدال سقف المظلتين المخصصتين لإيواء الحجاج التائهين بعرفات 
باستاق من الأسمدث الاك بدلا من الاقف المصعوغة من الارن 
التنك والخشب » وعلى انشاء دورثان من المظلات على عنابر التائهين عى 
فوق المظلات الحالية . إلى آخر ماذكرتم » وطلبكم منا الإذن لكم 
عباشرة البناء . 


ونفيدكم - مع أنه لا يخفى عليكم - أن البناء في المشاعر غير 
سائغ شرعاً ؛ لما فيه من التضييق على الحجاج » ولا نريد أن نمثل 
لكم بحال مى : وكيف أن البنايات فيها صارت موضع الشكوى 
والمضايقات لحجاج بيت الله الحرام . 

لهذا فإذنا نعتذر من إجابة طلبكم » وتأمل أن نجد منكم بصفتكم 
أحد المسشولين عن الحج ما يساعد على تنفيذ قوله صلى الله عليه وسلم 
( منى متاخ من سبق )١(»‏ وكذلك الحال في بقية المشاعر 
والسلام عليكم , 

مفبي البلاد السعودية 
( صف ۱-۳۱٦۱‏ وتاريخ ۸۱۳۸١-۱۱-۱۹‏ 
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ب لاثما - 
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= 
٠١١١ (‏ - الحج واجب » والعمرة فيها الخلاف ) 
ومن واجبات الدين على ا لكر الإسلام ام بست 
الله الحرام 4 قال الله تعالى ٠‏ ا على الاين 3 الت من امشتطاع 
إليه سبيلا. ومن كقر فإ لله غي عن الْمَالَِيْنَ ) (1) وقال أبو هريرة 
رضي الله عنه ١‏ خطبنا رسو الل مس اله علب وسلم فقال E‏ 
الناش إن الله قد رض ءَ : م احج فحُنجرًا » (۲) الحديث . 
لا صك بج زرا ولأ سخ وان يطيب نفقته في الحج» وأن 
لا تکون من ست حرام 4 فبذلك دمر حه 6 ويتحدق له الثواب 
الجزيل وهو الجنة كما في الحديث ٠:‏ كك الجبرور لبن له ا 
إلا الْجَنْةَ )۳(٠‏ . وهاهنا أمر ينبغى التفطن له وهو أن كثيراً من 
يحج لا يهم من هذه e‏ ل ۴ 
العلم عن ذلك ؛ وقد قال الله تعالى : ( قاسا لوا أهل الذكر إن كنت 
لانن )(4) ولهذا يقع منكثير من هؤلاء الإخلال ببعض الواجبات 
وفعل بعض المحظورات مما قد يفسد حجه من أصله أو ينقصه 
E‏ 
التنقيص الذي ياثم به . 
(.ن نصيحة عامة صدرت بتاريخ 4 ١-48-/اهذ‏ كر تهذا القدرمنهاهاهنا) 
)١(‏ سورة آل عمران ‏ آية ٠ ٩۷‏ 
(؟) أخرجه 
(؟) أخرجه الطبراني عن ابن عباس ٠‏ وعن ابن مسعود مرفوعا تايعوا 
ن الحج والعمرة فانهما ينفيان الذنوب كما ينفي الكير خبث الحديد 
والذهب والفضة ,2 > ليس لحجة مبرورة ثواب الا الجنة » وما من مسلم يظل 
نومه محرما الا غا بت الشمس دذنوبه » » أخرجه النساثي والترهمذي بلفظه ٠‏ 
)2 سو ره النحل آبة 25 . 


- ۱A۸ - 








ا اة فالصحيح أنه لا دليل على وجوبها ؛ فإن الآية فيمن 
شرع فيه فلو نوى قطعه فليس له رفةمه » وكذالك العمرة لو نسوى 
رفضهاء فإنه لا يخرج من هاتين العبادتين بحال فاسدهھما 
ا یر 

0 بالشرطي هل يجوز له الج بدون 

اذن مرجعه) 
من محمد بن إبراهم | إلى المكرم فارس بن ناهي العنزي سلمه الله 
السلام عليكم ووخحة اله وير كاقه وعد 

فقد جرى اطلاعنا على استفتائك بخصوص ذكرك أن لك بالخدمة 
السكرية ست سنوات » وأنلك كل سنة تحاول الحج فلم يؤذن لك ٠‏ 
ا : هل يجوز لك الحج بدون إذن من مرجعك 18 لد |3 

وذنفيدك أنك إذا كنت مستطيعاً للحج فيتعين عليك أداوه حيث 
أنه أحد أركان الإسلام » ويخشى على من ت رکه مستطيعاً أن عوت 
يهودياً أو نصرانياً . وأما ذكرك أن مرجعك لا يأذن لك بالحج 
فلا نتصور ذلك . وأنت اعرض كتابدا هذا على مرجعك فإنه حسن . 
والسلام عليكم . مفبي البلاد السعودية 

( ص ف ۱-۳۳۰۲ ي 1١١-174‏ هخ اه)(١)‏ 
٠۲١١ (‏ - التحذير من ادخال الصغير فى النسك 
وعدم اخراحه ) 

الناس يختلفون : أما الصحارة فإنهم يدخلونه في النسك ويخرجونه 

منه . أما بعض آهل الوقت فهم يدخلونه فيه ولا يخرجونه منه . 


)١(‏ هل الحج للميت أفضل » أو الصدقة ؟ ( أنظر فتوى في الاضحية 


> YA 


فاقاتته فضيلة خير من الوقوع ني مأثمء فهناك شروط وأشياء 
تخفى على العوام . ( تقرير ) 
۱۲۱١ (‏ - شروط الطواف به راکبا أو محمولا 
يشترط أن يكون ركوبه وجهة حامله بحيث إذا مثبى حامله فإذا 
البيت عن يساره : إما أن يجلسه على كتفه ورجليه متدلية إلى صدر 
5 الحامل » أو يفحجه على عنقه الذي هو ( العك ) أو يسند ظهر الصبي 
على صدره ويلقفه بيده . وإلا لو جعل وجهه إلى الكعبة بان طاف 
( مويرك ) فلا يصح أو ( مويرك ) من الناحية الاخرى أو وجهه 
خلف ؛ لأن أحد شروط الطواف أن يجعلها عن يساره . 
وإذا طاف الولي ناوياً هذا الطواف للصبي )١(‏ وكان صغيراً دون 
التمييز فهذا الطواف للصغير » ولو نواه الكبير لنفسه فلا يكون 
للصغير » أو نواهما جميعاً فلايكون لا للصغير ولا للكبير . (تقرير) 
-١١١6 (‏ الطواف راكبا للعذر فقط ) 

الذي يظهر من كلام الشيخين موافقة كلام الأصحاب أنه 
لا يصح راكباً إلا لعذر . وما جاء من طواف النبي راكباً فإنه لعذر 
وهو خحشية حطمة الناس عليه » وهو أنهم يزدحمون عليه محبة 
وتعظيماً وأخذاً للمناسك عنه(۲) . E‏ 
قسوله : وبعد النفقات الشرعية على الدوام . 

ليس المراد إلى أن موت ؛ بل المراد أنها مادامت هكذا من 
حالها ودرها عليه لكفاه بكل حال لا في حال عن حال . ( تقرير ) 


. المحمول‎ )١( 
. ه)‎ 7/3715-١5( قلت : وياتي هذا المعنى في فتوى بتاريخ‎ )5( 


ا اك 


ر ٠۲٠١‏ - الخفارة » والرفق ء والجنود ء والادلاء ) 
قوله : بلا خفارة . 
وذااغنة الأصحات .وع جرفت أنها إذا كانت قليلة فلا نع 
الوجوب » وهذا هو الظاهر ؛ لأن الإنسان يدفع القليل ولا يعده شيا . 
ثم هذا الرفق غير الخفارة . والجند الذين تبعثهم الولاة مع الحجاج 
غير الخفارة . والذين تدفع لهم الخفارة لا تحل لهم » ولا يجوز 
الدفع لهم ؛ لكن بالنسبة إلى غرض هذا الحاج كل ماصار واجبا ‏ 
أو مندوباً أو لمصلحة فيه راجحة فإن الإنسان يدفع إلى الظلمة 
ما يتخلص من شرهم» وهو لا إثم عليه لانه دعا إليه الداعي . 
أما مايعطاه الأدلاء ومن يبعثهم ولي الأمر مع الحجاج فهؤلاء إذا 
أعطوا شيعا جاز لهم أخذه إن لم يعطوا ؛ لأنهم يتحملون المسئولية 
والذب عن الحجاج . ) 
وهذا فيمن يرسلهم في كلام الشيخ . 
والأدلاء لا يازمهم أن يدلوا . . 
وإن أعطوا من بيت المال فإنه شئ يصاح الدفع لهم منه . 
(تقرير) 
( ثلاث مسائل ) 
( ۱۱۷ - والده غني وعاجز عن الحج فاقام من يحج عنهمن ماله ) 
( ۱۲۱۸ - ولد عمه مختل الشعور إلى أن مات ) 
( ۱۲۱۹ - عمده غنية وماتت ولم دحج ) . 
من محمد بن إبراهم إلى المكرم محمد بن محمد بن علي القحطاني 
سلمه الله 
السلام عليكم ورحمة الله وب ركاته . وبعد : 
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£ 
سا لت في كتابك اأؤرخ في ۱۳۸۷-۸-۱۱ هد عن ثلاثة أسثلة : 


الأول 


الجواب : 


الثاني 
الجواب . 


الذالث 


فرضه بإذنه من ماله فحج عنه فهل تصح هذه الحجة عنه ؟ 
إذا کان الأمر كما ذكرت فالحجة واقعة عن أبيك إذا 
كان الشخص الذي حج عنه قد حج عن نفسه ء فإذا كان 
لم حم ن ف ف ققح ع ال عر ر 


: ولد عمك مختل الشعور » وعاش إلى أن مات على هذه الحال 


فهل يجب عليه الحج ؟ 


لا يجب عليه حج : لقواه صلى الله عليه وسلم ١‏ رفع القلم 


9 20.0.6 2 003 
عن الْمَجّنونَ حتى يفدق » الحديث )١(‏ : 


: كانت عمتك هدية بنت على غنية قي حياتها» وماتت 


ولم تحج . فهل تجب الحجة في مالها ؟ أو أنك ر 
عنها بحجة لها؟ 
يجب أن يحج عنها من مالها ؛ وإن تبرعت عنها جاز لك . 
والسلام عايكم . 

مفبي الديار السعودية 


( ص ف ۱-۳۳١١‏ في ۸-۲۲١‏ ۱۳۸۷ھ ) 


)01( أخر جه البخاري وأبو داود والترمدىي وغيرهم ۰ 


کک 35ت 


١+١ (‏ هل يحج عن الميت من وطنه ٠‏ واذا أوصى 
بنسك نفل واطلق ) 

من محمد بن إبراهم إلى المكرم توفيق علي يوسف سلمه الله 

السلام عليكم وريخ الوت كانه اوا 

فقد جرى الاطلاع على استفتائك الموجه إلينا بخصوص سؤالك 
عن مسا لتين : إحداهما سؤالك هل يجوز أن تقوم والدتك بالحج. 
عن والدك » علماً بأن والدتك أدت فريضة الحج . 

والجواب : الحمد لله مادامت والدتك قد أدت فريضة الحج عليها 
فلا مانع من حجها عن والدك . 

الذانية : سؤالك : هل يتعين أن يؤجر بالحج عن الميت من مكان 
وفاته » أو أنه لا يلزم ذلك ؟ 


والجواب : إذا كانت الحجة فريضة الإسلام فتجب في ماله إن 
كان قد استطاع في حياته » من حيث وجبت عليه : إي من بلده . 
فإن كان له وطنان فمن أقرب وطن . قال في « الإنصاف » : ومن 
وجب عليه الحج فتوفي قبله أخر ج عنه من جميع ماله حجة وعمرة 
بلا نزاع » وسواء فرط أو لا يكرد hE‏ اتروع 
من المذهب»› وعليه جماهير الاضات :اة 
أما إن أوصى بنسك نفل وأطلق فلم يقل من محل كذا . جاز أن 
يفعل عنه من ميقاته » مالم تمنع منه قرينة كجعل مال عكن الحج به 
من بلده فيستناب به منه . وبالله التوفيق . والسلام عليكم . 
( ص ف ۱-۹۳۷ قي ۲-۱۱ ۱۳۸ھ ) 


١١1‏ - حج عن والديه تطوعا وهما على قيد اخياة) 
من محمد بن إبراهم إلى المكرم عبد الله الربيعان ‏ المحترم 
السلام عليكم ورحمة الله وب ركاته . وبعد : 
فمد وصلنا كتابك الذي تستفي به عن جواز حجك اوالديك 

تطوعاً وهما على قيد الحياة» مع أنهما قد حجا عن أنفسهما ف رة 

الإسلام » وتسل عن ذلك ٠‏ 
والجواب : الحمد لله ماداما قد حجا عن أنفسهما فريضة الإسلام 

فحجك عنهما تطوعاً جائز وصحيح ء وأنت بهذا يل 

الثواب إليهما إنشاء الله . وهذا من اهداء القرب ء وقد قال الفقهاء 
يللم وای وه فعلها مسلم من دعاء واستغفار أو حج أو قراءة 
أو غير ذلك وجعل ثوابها لمسلم حي أو ميت نفعه ذلك » قال الإمام 
أحمد : ايت يصل إلبه كل ثي من الخير ؛ للنصوص الواردة 
في ذلك . والله أعلم . والسلام عليكم . 
مف البلاد السعودية 
( ص سف ۱-۳۰۷١‏ في ۵۳۸٤ ۱۷ ۲١‏ 


YY)‏ - قضى فريضته » وأراد أن يتنفل عنه وهو قادر) 
. < :- لعله يصح . وليس فعل السلف . (تقرير ) 
( ۱۲۲۲ - كفيف أصم أبكم وله وکیل ٠‏ فهل بحجج 
عنهء ویوصی » ويروجه) 
من محمد بن إبراهم إلى المكرم عبد العزيز بن إبراهم بن مفر ج 
سلمه الله 
السلام عليكم ورحمة الله وبر كاده . وبعد ٠.‏ 
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فقد جرى الاطلاع على الاستفتاء الموجه إلينا منك بصدد ابن عمك 
محمد بن دخيل الخنيزان» وأنه كفيف البصر أصم أبكم» وأن 
بيدك وكالة عليه في اصلاح ماله وحفظه والقيام بشئونه وتسآل : 
هل يجوز لك أن تكتب له وصية.بثلث ماله في أضحية وغيرهاء 
وهل لك ان ھی من بهم عند ون ارتا کر أنه يوب اراج 
وأنه ملح تي ذلك . 

وك أده انحن للك كان بوص ال كات ماله لا ق أضحبة: 
ولا في غيرها . أما الحج عنه فإذا لم يحج حجة الإسلام کان 
لا يستطيع فهم الإشارات مناسك الحج لاسيما نيات المناسك فإنه 
يحج عنه من ماله . أما زواجه فعليك بالاجتهاد في تزويجه . 


بالج فوم 


( ص- ۱/۰۸ في ۲-۲۸ ۱4ھ ( 


۱۲۲۲١ (‏ - نساء من آمر كا يدعين الاسلام ويردن 
الحج بلا محارم ) 
من محمد بن إبراهم إلى حضرة صاحب السمو الملكي 
وزير الداخلية حفظه الله 
السلام عليكم ورحمة الله وب ركانه . ويبعد: 
فتمد جرى اطلاعننا على خطابكم رقم 8-1517 وتاريسخ 
8ه ومشفوعاته الأوراق المتعلقة بإسلام المرأة ( ليليان 
كرويا ) الامريكية الجنسية على يد الحاج حسين خروب أحد أنئمة 
الساجد ۴ مرن و السماح لها ا فريضة الحج . وتذكرون 
أن وزارة الخارجية أومأت إلى أن السفارة هناك تتلقى طلبات. ماثلة 


نك 16ت 


من سيدات يعتنقن الدين الإسلامي می ويرغين الحج وليس لديهم محرم 
وتطلبون رأينا في ذلك . 

ونفيد سموكم : أن دعوى الإسلام لا تكفي ؛ بل لابد لاعتبارها 
من نبوت شرعي لدی حاكم شرعي . والحاج حسين خروب غير 
معروف لدينا . هذه ناحية » ومن ناحية أخرى فعلى فرض ثبوت 
دعوى إسلامها وإسلام غيرها ممن يدعين الإسلام من النساء» فغير 
٠‏ حاف عليكم أن ا مفروض على المسلم المستطيع ؛ لقوله تعالى : 
( وله على الاس جج البَيْتِ من استطاع إِلَيْهِ سبَيْلاً ) )١(‏ ومن 
شروط الاستطاعة بالنسبة للنساء وجود محرم للمرأة في سفرها من 
بلادها للحج حی رجوعھا › فإذا لم تجد لها محرا سقط عنها وجوب 
احج عايها؛ واعتبرت في حكم من لم يستطع إليه سبيلا . لإفادتكم 
بذلك . والسلام عليكم . 


مفتى الديار السعودية 


( ص ف ۹ لىي ا ل" ممم ) 


٠۲۲١ (‏ - السفر بزوحة ابن ابنته ) 
من محمد بن إبراهم إلى المكرم قاضي محكمة الارطاوي 
شلية ابه 
السلام عليكم ورحجمة الله وبركاته . وبعل : 
فد وصلنا خطابكم رقم بدون وتاريخ ۸-۸ ۱۳۸۲ مھ وفهمنا 


ما جاع فيه من السؤال عن جواز سفر الرجل بزوجة ابن ابئته . 





. ٩۷ سورة آل عمران  آية‎ )١( 


١51 =‏ س 


ونفيدكم أن الرجل E‏ لزوجة ابن ابنته ع وله السقر بها 
في غير معصية . والسلام عليكم ورحمة الله وبر كاته . 
( ص-ف ۱١۸٤١‏ في ۸-۲۳ ۹۳۸۲ھ( 


٠۲۲١ (‏ - المحرم في الج » والخلوة ) 
. من محمد بن إبراههم إلى المكرم مصباح فوزي قيصراوي . 
ظ سلمه الله 
السلام عليكم ورحمة الله وب ركاته . وبعد : ) 
وصلنا معروضك » وفهمت ماذكرت بخصوص سؤالك عما إذا 
كان يصح بقاكٌ عمتك البالخة من العمر سبعين معك في المسكن 
والحال نك متزوجة من رجل أجني من عمتك » وعما إذا كان يصح 
أن يصير محرماً لها عند سفرها إلى الحج والعمرة حسبما ذكرت . 
والجواب : هو أن الزوج المذكور ليس محرماً لعمتك . أما سكناها 
معكما في البيت فهذا لا مانع منه بشرط أن لا يخلو بها زوجك حال 
غيابك عن البيت . والسلام عليكم . / 
مفتي الديار السعودية 
( ص ف ۱-۲۹۸٤‏ ي ۸۱۳۸۸-۹-۰٥‏ ) 
( ۱۲۲۷ - تريد الحج ولها ابن عمره ٠۳‏ سنة ومع 
رجل وعائلته ) 
الحمد لله وحده .. تقدم إلينا عبد القادر باجنيد المقى في جدة 
باستفجاع هذا نصه : 
لا يخفاكم أن لي بنت خال شقيق متزوجة » وزوجها مسافر من 
أربعة أو خمسة شهور ©» وهي عندي بداري ولم تؤد فريضة الحج ٠‏ 
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وقصدها تحج صحبة عائلي ‏ ولم نتمكن من استئذان زوجها لأنه 
عمصر بالمستشفى . فهل يجوز لي أن أصحبها وعائلتي لأداء الحج 
وهو فريضة الحج أم لا . أفتونا ولكم الاجر ولل كورة تولك عبر 
١‏ أو 1 سنة من آخرء وهو بصحبتها للحج . ويطلب الجواب عليه 

۱-۹ ۷9ھ . 

والجواب : الحمد لله . لا باس أن تحج فريضتها في معيتكم ؛ 
-.حيث كان موجوداً في المعية جماعة نساء موثوقات » مضافاً إلى ذلك 
وجود ابنها البالغ من العمر ثلاثة عشر عاماًء فإنه وإن لم تتم فيه 
شروط المحرمية فإن ذلك منجبر بجماعة النساء الثقات كما وضحت 
لكم ؛ فإنه يكتفى بمجرد جماعة النساء الثقات عند طائفة من أهل 
العلم . أملاه الفقير إلى عفو الله محمد بن إبراهم بن عبد اللطيف» 
وصلى الله على ذبينا محمد وآله وصحبه وسلم . : 
( الحم ) 

( صم 8٠١4"‏ في 1١١7‏ ۳۷۰ھ( 
٠۲۲۸ (‏ - والوقت يختلف ‏ بالنسية الى حجها مسع 
النساء المآمونات ) 

س ‏ : إذا كانت مع جماعة نساع مامونات . 

ج - : هذا قول لبعض أهل العلم . 

والأحر ال تختلف» فتختلف الأحكام باختلاف الأحوال . فإذا 
صار الفساد فاشي . فمثل هذه الأزمان لا ينبغي أدنى نظرة إلى هذا 
القول » حى النساء ينخدعن » وتعدم غيرتهن إذا رأين رجلا يداخلهاء 
فلا يبين » ولا يرفعن بأمره ؛ لقلة الدين . 


ل ۱۹۸ م 


لكن إذا كان قصيراً فاباحه بعض أهل العلم محتجاً بقصة امرأة 
الزبير وذهابها إلى ناحية من نواحي المدينة » فأخذ منه بعض أهل 
العلم جواز مثل ذلك › وهو كذلك . 

وهذا يختلف بالدين والبلد والغيرة . والتصون في النساء يختلف» 
قد تنتهب المرأة من الطريق » أو تستخرج من بيتها : إما بالحيل › 


( ۱۲۲۹ - س : اذا مات محرمها في الحج ؟ 

+ - : إذا وجد محرم بشي يحتمل فإنه يجلب › وإلا فتسافر 
ولو ؛ لكن لا تسافر في محل يكون خطراً على نفسها . ( تقرير) 
( ۱۲۲۰ - واذا آرید ابعاد امرأة فلا بد مسن محرم › 

لا يصلح شرطي ولا غيره ) 
من محمد بن إبراهم إلى حضرة صاحب السمو الملكي . 
رئيس مجلس الوزراء سلمه الله 

السلام عليكم ورحمة الله وبركاته . وبعد : 

فقد اطلعنا على خطاب سمو كم برقم ٤‏ وتاريخ ۱۳ ۷۹۱ھ 
المعطوف على خطاب وزارة الداخلية حول استفسارها عما يجب اتباعه 
في حالة صدور حكم على امرأة وليس لها محرم : هل يجوز إبعادها 
مصاحبة شرطي ؟ 

والجواب :- لا يجوز سفر امرأة مع شرطي ولا غيره ممن ليس 
محرماً لها منفردين ؛ بل لابد من محرم » فإن عدم أو امتنع من السفر 
بها دفع له أجرة من مالهاء فإن لم يكن لها مال دفعت أجرته من 
بيت المال » فإن امتنع ووجد جماعة نساء مسافرات إلى الجهة الي 
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سيجرى إبعادها لها أو أي جهة أخحرى يحصل بها التغريب سافرت 
معهن بغير محرم حيث أمن عليها من الفساد في الطريق وني البلد 
الي ستنفى إليهاء وإلا بقيت في بلدها . والله يحفظكم . 

( ص [ف ۳-۷-۲۸۳ ۱۳۷۹ھ( 


) اذا أنقذها من الغرق أو قامت بتر ببته 
.وهو رضيع › واذا لم يدخل .بها ولده : هل يكون ‏ 
محرما لها ) 
من محمد بن إبراهم إلى فضيلة رئيس محكمة الدوادمي 
سلمه الله 
السلام عليكم ورحمة الله وبركاته . ويعد : 
فقد جرى اطلاعنا على خطابكم رقم ۱۸٤٤‏ وتاريخ 88-8-18ه 
ومشفوعه الاستفتاء المرفوع من عبد الله بن سبيل حول سؤاله عن 
أربع مسائل : 
الا ا إذا أنقنها وجل مو قوق أ سريف 
أو هدم أو نحوه هل يكون بذلك محرماً لها ؟ 
الجواب : لا يكون بذلك محرماً لها ؛ لأن المحرمية لا تكون إلا بنسب 
ظ أو سبب مباح كهصاهرة أو رضاع أو ملك مين . 
الثانية : الطفل الذي تقرم بتربيته وهو رضيع امرأة أجنبية 
إلا أنه لم عس لها ثدي هل يكون محرماً لها ؟ 
الجواب : لا يكون محرماً لها ؛ لما ذكرنا أن المحرمية لا تكون 
إلا بنسب أو سبب مباح . 


ني 00*87 تند 


الثالثة : رجل له ولد رح بالمرأة تم مات قبل أن يدخل بها 
هل يعتبر هذا الوالد محرماً لها ؟ 

الجواب : نعم يكون محرماً لها ولو لم يدخل بها ولده مادام قد 
عقد له عليها(0١).‏ 


(ص-ف ۱-۳۲۰۹ في ۸۱۳۸۹-۷-۹٦‏ ) 


٠۲۳۲ (‏ - اشتراط عدالة المحرم الرضيع ) 
ولا تشترط عدالة المحرم . وذكر بعضهم اشتراط العدالة في الرضيع › 


وهو جيك . ( تقرير) 


ر ٠۲۳١۳‏ - النيابة الشرعية في الحج ) 
نعرف أن النائب الشرعى الصحيح : من له رغبة في الحج 
ولا عنده مايحج به ؛ أو عنده ولكن بميل إلى أنه ببذل أحد . 
أما غيره كما يفعله كثير من الناس فليس بحاج» ولا تصح 
نبابته » وهذا من المفسدات من حيث النية . 
ثم الحج الآن على سبيل الجعالة فهو داحل ني البحث السابق 
رال يريف ]لاا اوی كتير ويقصوواي الايا کر 
فإذا كان المال قليلا فهذا مما يبين رغبته . 
1 ” 1 
الحاصل فرق بين من حج لياخذء ومن أخذ ليحج . 
ظ (تقرير ) 
)١(‏ والمسألة الرابعة : رجل تصدق لله أن يذبح شاة ٠‏ فهل يجوز 
أن يذبح عنها عجلا ٠‏ وتأتي ٠‏ 


61 ين 


| (15؟١-‏ استناية الشيعي عن السني » والمرأة عن 
الرجل »2 > والعكس ) 


من محمد بن إبراهم إلى عبد الكريم مرهون 

السلام عليكم ورحمة الله وب ركاته » وبعد : ) 

فقد كتب ب إلينا في شان الموفاة الي تريد الإحجاج عنها تسللل : 
هل يجوز أن ترسل عنها رجلا » وعلى فرض الجواز هل هناك مانع 
من استنابة شيعي جعفري عنها وهي سنية » وهل تنال بالحج عنها 
أجر حجة كاملة كما لو كانت حية وحجت بتفسهاء > وما ثواب من 
حج عنها د کا ال ى ارك ن دبح العقيقة عنها هل يعد 
صدفة » وعما يفعل بعظام تلك العقيقة ؟ 

الجواب :- أما إرسال الرجل للحج عنها بالنيابة فجائز ؛ لما روا 
البخاري في ( باب من مات وعليه نذر ) من صحيحه عن عبد الله 
ابن عباس رضي الله عنهما ٠‏ أنه قال : « أتى رجا اني صل اله 
عليه وَسَلَمَ فقال 0 ن¿ أختي رت ' أن تحج ونه مَانَتَ قال الي 
ل سم أَوْ کان عليها درن كنت ت قَاضِية قال نَم قال 
فافضِي الله فهر َه اک وق ٠‏ وعفد خاي في ( جاب لني )م 
صحيحه باباً للحج والنذورء والرجل بح را مسرن 
لحج الرجل حن المرأة يرواه عن ابن عباس رغ الله عنهما و أن 
امرأة جاءت إلى النى صلى الله عليه وسلم فقالت : إن أه ي نذرت 


SP‏ قال تع شي عله 
ارات و لو کان عل امك کين اکت قاضيته . قالت نعم فَقَالَ : 


اقش | الله فن الله ا بالقَضاء ؛ يقصد اأبخارى بالاستدلال بهذا 
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الحديث أن خطاب النبي صل الله عايه وسلم بقوله « اضرا » شامل 
للرجال والنساء . وقال الحافظ ابن حجر في« فتح الباري» : لا حلاف 
في جواز حج اارجل عن المرأة » والمرأة عن الرجل ؛ ولم يخالف في 
جواز حج الرجل عن المرأة والمرأة عن الرجل إلا الحسن بن صالح . اه. 

واا استنابة الشيعي عن السنية فلا ينبغي ؛ لاختلال شرطالاستنابة 
في النسك في الشيعي » وهو العدالة . قال الهلامة ابن حجر الهيشمي 
في « الفتاوى الكبرى » : يجب على الرصي ألا ادر أو يجاعل 
إا غدل غل المت لاه ضرف هن النيو 6 ر كل متسر اعد 
الذير يازمه الاحتياط » وغير الثقة لا يوثق منه باأن يحج عن اميت 
وإن شوهد ؛ لأن المدار على النية وهي أمر قلي لا اطلاع لأحد عليها . 
ومر الهيثمي إلى أن قال : وبه يعلم أنه لا فرق بين من استؤجر 
أو جوعل لأداء فرض أو تطوع كنفل حج أوصي به ؛ لأن ذلك وإن 
كان تطوعاً في الأصل إلا أنه بالوصية صار واجب الأداء » وما وجب 
أداؤه لا يخر ج عن عهدته بفعل الفاسق ؛ لأنه غير أمين » ومشاهدة 
أفعاله لا تمنع خيانته » لارتباطها بالنية » ولا مطلع لأحد عليها . اه. 

والتصرف الممنوع في هذا للوصي بنع اغيره من باب الأولى . 

ا ماتناله المدوفاة من الاجر إذا حج عنها . فظاهر النصوص 
الواردة فيمن حج عنه أن لها أجر حجة كاملة » فقد قال الني صلى 
اله عليه وسلم لبعض أصحابه : و حح عَنْ أَببْك » وقال للرأة : 
« حَجي عَن أُمْكٍ » فأخبر أن الحج نفسه هو الذي يقع عن اميت » 
فیکون له ثوابه . وبهذين النصين رد ابن القم رحب الله في ه کتاب 
الروح » زعم من قال : بان الميت المحجوج عنه لا ينال من الثواب 
إلا ثواب الإنفاق على من حج عنه . 


735575 امن 


آنا الذي يقوم بالحج باانيابة عن الميت فله أجر الحج إن كان 
متطوعاً بذلك » قال أبو داود في « مسائل الإمام أحمد » روايته عله : 
سمعت أحمد قال له رجل : أريد أن أحج عن أمي اترجو أن يكون لي 
كد أيضاً لكي وى ديناً كان عليها . اه لو 


تیوک ی e,‏ عير هده 
مئل أجْره» ومن فطَّرٌ صَاِا فله مثل أجرو» ومن دیا ال خير 


ل , 9 


لَه ثل قَاعلِهِ » 

وأما إن كان الحاج عن الميت مستاجراً ففي « الفتاوى الكبرى › 
لابن حجر ج ۲ ص 45 ٩۷‏ ما نصه : من | ستؤجر للحج أو غيره 
فن كان الباعث على نحو الحج الا'جرة ولولاها لم يحج لم يكن له 
ثواب » وإلا فله الثواب بقدر باعث الآخخرة . وني اختيارات شيخ 
الإسلام ابن تيمية للعلامة البعلي )١(‏ ما نصه : والمستحي أن يأخذ 
الحاج عن غيره ليحج » لا أن يحج لياخذ . فمن أحب إبرار اميت 
برؤية المشاعر يااخذ ليحج» ومثله كل رزق على عمل صالح . ففرق 
بين من يقصد الدين والدنيا وسيلة » وبين عكسه » فالأشبه أن عكسه 
ليس له في الآحرة من خلاق . والأعمال الي يختص فاعلها أن يكون 
من أهل القربة : هلل يجوز إيقاعها على غير وجه القربة . فمن قال 
لا يجوز ذلك لم يجر الاجارة عليهاء لأنها بالعوض نقع غير قرية ؛ 
وإغا الأعمال بالنيات » ولله لا يقبل من العمل إلا ما أريد به وجهه . 


)1( صحيفة 0 . 
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ومن جوز الإجارة جوز إيقاعها على غير وجه القربة » وقال : تجوز 
الإجارة عليها لما فيها من نفع المستاجر . اه. 
وأما العق عن البالغ ففي « البويطي » ما نصه : ولا يعق عن كبير . 
وفسر النووي هذه العبارة في المجموع ( شرح المهذب ص 4"١‏ ج 8 ) 
بقوله : معناه لا يعق عن البالغ غيره . وعلى القول بجواز العقيقة 
عن اميت فهي تقطع إرباً » وتطبخ ياء وملح » وي وكل منها » ويتصدق . 
وني كسر عظامها حلاف » فقد روي عن عائشة أم المؤمنين وجابر بن 
عبد الله وعطاء أنهم نهوا عن كسر عظام الءقيقة » وإليه ذهب 
الإمامان الشافعي وأحمد بن حنبل » وجاء في ذلك حديث مرسل رواه 
أبو داود في مراسيله من حديث جعفر بن محمد عن أبيه أن الني 
صلى الله عليه وسلم قال في العقيقة الى عقتها فاطمة عن الحسن 
والحسين: ٠‏ اندرا إلى الْقَابلَةٍ ينها بِرِجْلٍ وكلوًا وأَطِْمُوًا ولا تَكمرًا 
عَظُماً » وذهب الامام هالك بين ان رك الزهري إلى أنه الانا من 
بكسر عظام العقيقة ؛ لأنه لم يصح في المنع من ذلك شي » ولا في 
كراهيته سنة يجب المصير إليهاء وقد جرت العادة بكسر عظام 
اللحم » وني ذلك مصلحة أكله وتمام الانتفاع به » ولا مصلحة تمنع 
من ذلك » وقد أطال ابن القم البحث في هذا في « كتاب تحفة 
الودود باحکام المولود » ومال إلى المنع . والله الموفق . 
( ص ف ۲۸۱١‏ قي ۱۱-۱٦‏ ٤۱۳۸ھ‏ ) 


٠۲۴٠٠١ (‏ - الحج مقدم على الوصايا وعلى المبرات ) 

من محمد بن إيراهم إلى حضرة المكرم مدير عام الإذاعة والصحافة 
والنشر الا“ستاذ عبد الله بالخير ٠‏ سلمه الله 

السلام عليكم. ورحمة الله وبر كاته . وبعد : 

فقد وصل إلي كتابكم رقم ١١4ه‏ وتاريخ ۱۱-۱- ١۱۳۷ھ‏ 
.واطاعت .على السؤال الموجه للإذاعة التعودية عن حافظ أحمن ةة + 
وضووتت: أنا و لل مو واف تادا فريضة الحج 
العام السابق ووالدي متوق » فهل يحق لي بان أقوم بالنيابة عنه 
باداء فريضة الحج ؟ كما أرجو أن تخرف ماهي النية اللي أنويها 
قبل أداء الفريضة » ولكم الشكر . اه. وطلبكم الإجابة على ذلك . 

والجواب :- الحمد لله . إن كانت حجة الإسلام قد وجبت على 
هذا المتوق قبل وفاته فهي فرض عليه ودين من الديون مقدم على 
الوصايا وعلى الميراث . فإن خلف من المال بعد مؤن التجهيز وبعسد 
الحقوق المتعلقة بعين التركة من رهن وأرش جناية ما يبلغ الحج 
من وطنه تعين أن يستناب عنه من وطنه ولم تؤد حجة ابنه الساكن 
بجدة عنه فريضة الإسلام . وإن كان ما خلف قليلا عدار ما يبلغ 
من جدة أو مثل مسافتها أو لم يخلف مالا أصلا أو مات قبل أن 
تجب عليه فإن حج ابنه المذكور في السؤال عنه صحيح . والادلة 
على صحة النيابة من السنة معلومة معروفة » كما أن التفصيل والتقييد 
الذي أسلفناه معلوم معروف أدلته وتعليله في كلام أهل العلم . 

وأما طلب السائل أن يعرف النية التي ينويها عند إحرامه . فإنه 
ينوي بقلبه أنها عن والده» ويندب أن يتلفظ باسم والده في مېد[ 
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تلبيته » فيقول : لبيك عن والدي فلان ويسميه باسمه . وصلى الله 
على نبينا محمد وآله وصحبه وسلم . والسلام عليكم . 
( الخم ) 


( ص سم ۳ ني ١5-85‏ هلام١‏ م ) 
( باب المواقيت ) 


2525510 الححفة وراس ٠‏ وحفر القناة ) 

الجحفة الآن خراب بسبب الحمى » لكن الآن را r‏ 
ا لاني يحرم من رازو م عل ینت بدن 
سير فام يتجاوز الميقات . وقبل سنوات كانت مصر متصاة 
بالجزيرة ‏ ولكن حفر الإنجايز حيلة ومكيدة خلطوا بين البحرين 
الأبيض والأحمر » حفروا الترعة ليتصلوا بذاك عن كريب إلى جهة 
عدن وماحواليهع ؛ بل إلى الهند . وهم اتخذوا ذلك مكيدة تمكنوا بها 
من مكايد كثيرة » وقد حفر في أول هذا القرن . ( تقرير ) 

٠۲۴۳۷ (‏ - قرن المنازل) 

قرن المنازل هو وادي السيل . ومايتوهمه أناس هناك أنه جبل 
يقال له قرن فهو غلط ؛ بل الإسم هو للوادي . 

وما يفيد أنه ليس جبلا أنه لو كان هو الجبل لكانت إناخة 
الناس حوله يحرمون منه ولا تركوا هذا مع اتصال الوراثة عن السلف 
مع ماهو معروف في اللغة أنه هو هذا الوادي . 

ثم على الجهة الا'خرى ني أعلاه هو الذي يسميه أهل الطائق 
المحرم * » فالمحرم والسيل واحد . لا ينبغي أن يحرم من خار ج الوادي 
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من البيوت الى على حافته . ومن أحرم من ناحيته لا يقال عليه 
فدية » ولكن الاحتياط من بطن الوادي . (تقرير) 


( ۱۲۳۸ - الاحرام بأحد النسكين من وادي محرم 
ظ احرام من قرن النازل ) 

الحمد لله مصلياً مسلماً على رسول الله . 

لاريب أن رسول الله صلى الله عليه وسلم وقت لأهل المدينة 
ذا الحليفة » ووقت لأهل الشام الجحفة » ووقت لأهل اليمن يلملم : 
ووقت لأحل نجد قرنا . ووقت لأهل العراق ذات عرق » فا خر ج 
الشيخان عن ابن عباس رضي لله دهملا قال و .وسو ل الله 
صَل الله عليه وَسلّمَ لهل الْمدِيْئةٍ ذا الحلبْفة ؛ ولال الشام الجحفة » 
ولأَهْلٍ تَجْد قَرْنَ الْمَنَازِل » وَلِأَمْل اْيَمَنٍ يََمْلمَ » قال : AT‏ 
E 2‏ وَالْعَمْرَةَ » فمن 
ان وهن كَمْهَلهُ من أَملِه وَكَذِلِكَ حَتَى أل مَك هلون ينها » 
ولهما عن ابن عمر رضي الله عنهما » أن رسول اله صلى الله عليه وسلم 
قال : « بهل ہل الْمَدِيْئَةِ من ذِي الحلبفة » ويهل آهل الشّام من 
الْجُحْمَةٍ » وهل 00 نَجْد ِن قن » قال ابن عمر : وذكر ل 
0 أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال : « وهل 8 

ِن يَلَمْلمٌ و وعن ا ا 

اس ده إق الي سل لل ليه وم :تل أ الت 
من ذِي الحليفة » والطريق الآخر الجحفة› 8 أهل الْعِرَاق ذات 
عرق » 0 اهل جد ين قرنء ومهل 0 لَيَمنْ من يللم : 
رواه مسلم . 
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وعن عائشة رضي الله عنها « أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
وقت أل اراق ذات عرق » رواه أبو داود والنسائي » وعن ابن عمر 
قال لما فتح هذان المصران أتوا عمر بن الخطاب » فقالوا : يا أمير 
لمؤمنين إن رسول الله صلى الله عليه وسلم حد لأهل نجد قرناء وإنه 
جور عن طريقد!ء وإن اردنا أن ذا تي قرنا شق عاینا» قال : فانظروا 
حذوها من طريقكم . قال فحد لهم 'ذات عرق . رواه البخاري . 
ولا منافاة بين هذا وبين توقيت عمر رضي الله عنه إياها كما هو 
معلوم في مواضعه . وعن ابن عباس « أن النبي صلى الله عليه وسلم 
رقت اَهَل المشرق اَمِب » رواه أحمد وأبو داود والنسائي . 

وهذه الأسماء لهذه المواقيت أسماء أعلام على مواضع معلومة 
معروفة مشهورة لدى سكانها أو مجاوريها وغيرهم > إلا أن لسكانها 
وذحوهم من الإحاطة بها علماً ودقة المعرفة بأعيانها ما ليس لغيرهم ؛ 
لذلك لم يقدر الذي صل الله عليه وسلم المسافات الي بينها وبين 
الحرم لا بالأميال ونحوها ولا بالمراحل » كما أنه صلى الله عليه وسل 
لم يحد واحداً مذها بحد ولم يصفه بصفة وإنما اقتصر على ذكر 
أسمائها . 

إذا عرف هذا فإنه لا حلاف بين أهل العلم فيما اقتضته الأحاديث 
من أن *قرن المنازل» ويقال : «قرن؟ بدون إضافة هو ميقات أهل 
نجد والطائف ونحوهم . 

وقد حصل في تعيين قرن المنازل عدة أوهام : 

أحدها ‏ وهو أفحشها ‏ قول من قال : إذه جبل مطل على عرفة 
افلس کک ت ن و 
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والثاني ‏ وهم من قال : إنه جبل قرب قرية المغاسل الي يحرم 
منها جماهير أهل نجد والطائف ومن تبعهم ؛ إذ لا جبل هناك بهذا 
الإدم أصلا . وعلى تقدير وجوده فإنه لا منافاة بينه وبين مانحن 
بصدده ؛ إذ لا أحد يزعم أن الاحرام منه نفسه بحال : ولا أحبد 
في قديم الزمانولا حديثه توخى الإحرام من نفس ذلك الجبل المزعوم . 

الثالث - وهو مفرع عن الوهم الثاني وهو تسمية ذلك المرن 
بقرن الثعالب ؛ إذ قرن الشعالب جبل مشرف على أسفل مى . 

والوهم الرابع - قول من قال : إنه قرية المغاسل وماقاربها فقط › 
وأن بقية الوادي لا يدخل في مسمى اليقات . 

وهذه الأوهام إنما صدرت منه عن عدم الإحاطة علماً بالناحية الي 
فيها هذا الميقات : فجاء بعدهم أقوام أخذوها عنهم لحسن الظن بهم . 

ولهذا تجد في كتب اأعتنين ببيان تفصيل أودية الجزيرة وجبالها 
وحزومها وسهولها وغير ذلك من العلم ماهو أقرب إلى الصواب من 
كلام كثير من شراح الحديث وكلام الفقهاء من أهل البلاد النائية ؛ 
ولهذا تجد عبارة صاحب ‏ القاموس المحيط » مالفظه : وميقات 
أهل نجد وهي بلدة عند الطائف أو اسم الوادي كله . اھ . 

والحق الذي لا مرية فيه أن « قرن المنازل » إمم لاوادي جميعه : 
أسفله » وأعلاه » وأوسطه . ومن جملته القرية المذكورة وما قاربها . 

وكنت قبل أن أحج فريضي عام ثلاث وأربعين أظن قرن المنازل 
جبلا ؛ ولهذا لما وصلت إلى الميقات ومكشت ساعات للتهيؤ للإحرام 
سالت حامد أمير تلك القرية إذ ذاك عن جبل قرن . قال : ماحوالينا 
جل بسي كناكم كان إن جل بعد عن الرافي + راك د زلا أن 


ع ت 


يكون ذلك» وقال أيضاً : إن الوادي ذفسه يسمى قرنا . قاله لي 
ي هذه الحجة أو في حجة أخرى بعدهاء وإلى جنبي رجال من جماعته 
من أهل تلك القرية ولم يردوا عليه فيما قاله : من أن قرنا هو نفس 
الوادي ء» ومن حينئدل استقر لدي ماذ كره “عن أنه اسم للوادي نفسه 
لكونهم سكان هذا الوادي . وقد كنت قدعاً أسمع باسم «المحرم » وأن 
من أهل الطائف من يحرم منهء ثم دعد اتصل إلى علمي أن محرماً 
هو أعلى وادي قرن» فعلمت أنه إنما اتخذ ميقاتاً من أجل أنه نفس 
ذلك الوادي > وحديث ابن عباس وابن عمر وغيرهما ف المواقيت 
تنص على توقيت النبي صل الله عليه وسلم قرنا . 

ثم منذ سنوات وبعد أن سعي في تسهيل طريق كرا وغلب على 
الظن نجاح ذلك سرت إلى مزيد الاحتياط لهذا الميقات المسمى محرماً : 
فعهدت إلى لجنة علمية مؤلفة من عالمين فاضلين لديهما من الملكة 
أضرابهما : وهما : الشيخ عبد الله بن عبد الرحمن بن جاسر رئيس 
هيئة تمييز الأحكام بالمنطقة الغربية حالياً» والشيخ محمد بن على البيز 
رئيس محكمة الطائف - أن يذهبا إلى وادي محرم المذكور وينظرا 
أهو أعلى وادي قرن المسمى بالمغاسل والمسمى عند آخرين بالسيل أم لا. 
فذهبا ونظرا وبذلا وسعهما واستصحبا ولابد في مسيرهما خبراء 
من أهل تلك الناحية »> وتحصل لديهما أنه هو على وادي قرن المنازل 
وکا بالف کا مر راض بان فر آل واد رن 
المنازل . وهذان العالمان مكيان طائفيان نجديان لديهما من دقة السبر 
والاهتمام من هذه العبادة ومواقيتها المكانية والزمانية ما يعرفه كل 
من خبر حالهما ٠‏ 


ڪا ا 


وبالجملة فإن لدى أهل مدينة الطائف علمائهم وخبرائهم ولاسيما 
أهل وادي محرم من معرفة ذلك ما ليس لدى غيرهم : وصاحب الدار 
أعلم ما ا وأهل مكة أدرى بشعابهاء وقد صرحت كثير من 
وثائق عقارات أهل وادي محرم الموجودة في سجلات محكمة الطائف 
عا لا يدع للشك مجالا أن وادي محرم هو وادي فرن» ففي ثنتين 
وعشرين وثيقة ما معناه : باع فلان من فلان بن فلان العقار الفلاني 
٠‏ الكائن في وادي قرن . هكذا مقتصراً على كلمة قرن . كما أن هناك 
تمان وثائق أيضاً مصرح فيها بقرن المنازل نقتصر على المقصود منها 
اختصاراً . فمنها في ۲۸ جماد الا“ولى عام ١77‏ حجة تقتضي برهن 
عثمان القاري على مساعد بن جابر البستان الكائن بالدار البيضاء 
بقرن المنازل . ومنها في ۸ صفر عام ١١55‏ حجة تقضي عشترى 
هليل بن أحمد بن عيسى الخضيري من رداد بن مهينة الخضيري 
نصيبه من كامل البستان المسمى بستان الشعب والبلاد المسماة 
أم الجرين والبلاد المسماة البير الكائن جميع ذلك بوادي قرن المنازل 
بصنيعة الخضرة من نواحي الطائف . ومنها في ۲۰ صفر عام ١755‏ 
حجة تقضي عشترى محمد بن رواس هليل بن مسعود القرني ما هو 
لوصيه من كامل الركيب المسمى ركيب اليماني الكائن بوادي 
قرن المنازل بالدار البيضاء بصنيعة الصياغين . ومنها في 7١‏ صفر 
عام ١١5‏ اشترى عثمان قاري من هليل بن سعود القرني 
ماهو لوصيه عوده بن مسعود القرني » وذلك كامل الركيب المسمى 
ركيب العوجاء الكائن بقرن المنازل بالدار البيضاء من نواحي الطائف. 
ومنها في 17 ربيع الأول عام ١/51‏ حجة تقضي بهبة جيره بنت علي 
ابن نجلا القرني الاخيضري لأبيها أحمد بن عابد نصيبها من كامل 


د ل 


القطعة المسماة بين الغبيشن وبستان بير الجلة الكائن بوادي قرن 
المنازل بضيعة الخضرة . ومنها في ۸ ربيع الآخر عام ٠۲۷١‏ حجة 
تقضي بوقفية كامل البلدتين المشتملتين على عدة ركبان الكائنين 
في بجباجب ووادي قرن المنازل بالدار البيضاء من نواحي الطائف . 
ومنها في ۲٤‏ ذي القعدة عام ٠۲۷١‏ حجة تقضي بمشترى ظافر بن 
غازي الخضيري القرني من عبد الله بن عبد الله الفقيه كامل نصيبه 
من الركيب المسمى ركيب يعثب الكائن بوادي قرن المنازل في ضيعة 
النجاجرة من نواحي الطائف . وني ٠۳‏ شوال حجة تقضي باستحقاق 
سالة بنت سالم بن أحمد بن مثيهب القرني ثلث غلال الوقف 
كاملل البلاد المسماة أم الرقيعة والبلاد أم الخضرة والبلاد 1 الجنات 
والبلاد سقم والبلاد أم الشوحطة وأم الصفة وقطعة ابن نجلا والبلاد 
الطويلة الكائن جميع ذلك في وادي قرن المنازل من نواحي الطائف . 

وليست هذه الثلاثون وثيقة المشار إلى بعضها أو المصرح عضمون 
البعض الآحر هي كل ما في سجلات محكمة الطائف الكبرى ؛ لأنه 
لم يتتبع من السجلات لهذا الغرض إلا القليل» ولا تظن أن تلك 
العقارات هي ني أسفل الوادي المسمى بالسيل الذي يحرم منه الحجاج 
بل كلها أو أكثرها ني أعلاه المسمى وادي محرم كالدار البيضاء 
وقرية المشائخ وغيرهما . 

وصلى الله على محمد وآله وصحبه وسلم . 

ظ مفتي الديار السعودية 

محمد بن إبراهم 
( ص - م ونشرت هذه الفتوى في الجريدة ) 


1517 احم 


(۱۲۲۹ - ركاب الطائرات والبواخرمن أبن بحرمون) 
س :- الذين يصلون جدة ما أحرموا 
+ :- هذه مسا لة الطائرة إذا مرت ميقاتاً فهر ميقاتها . وإن مروا 
مع طريق لا يحاذي الميقات فيحرم إذا حاذى الميقات عن ينه 
أوعن يساره . ويحتاط فيقدم شيا ليس بكثير إحتياطاً ؛ لأنها تمر 
بسرعة . من ذلك الطائرات الذاهبة من نجد هي كغيرها . والذين 
كرون من طريق ١‏ سواكل »فهو منجهة جدة بحر . والذي يكون من 
البحر يحاذي يلملم . وبعض الناس يجوز للذي يحاذي رابغ من 
جدة » وليس الأولى لقوله « ومِيْقَات... » مع ٠‏ هن لَهِنَ وَلِمَنْ أق 
علَيْهِن من غَيْرِ أَهْلِهِنَ » . فالذي يُفْتَوْنَ به انهم لا يتجاوزون اايقات 
إلا محرمين » هو أقرب لدلالة الحديث . (تقرير) 
۱۲٤١ (‏ - ومتى يغتسلوا ء ويصلوا الركعتين ) 
« المسا ل الثالثة » : وهي ماذكرته عن الاغتسال للاحرام > 
وصلاة الركعتين إذا ركب الإنسان الطائرة وأراد أن يحرم . 
والجواب : أما الاغتسال فإذا كان أسهل له إذ اغتسل من البلد 
قبيل أن يركب الطائرة فلا باس ؛ لأن الوقت قريب . وأما الركعتان 
فيصايهما وهو في نفس الطائرة قبيل أن يحاذي الميقات بحيث 
ظ يتمكن من التجرد من المخيط وارتداء لباس الإحرام وصلاة ال ركعتين 
قبل أن يحاذي الميقات » فإذا حاذى الميقات أهل بنسكه ؛ وإن تمكنمن 
الركوع والسجود فيالطائرة فذاك وإلا فيومئ إعاء كر اكب السفينة )١(‏ . 
( ص - ه755 ١ن‏ ۱۱-۱۳ ۱۳۸۳ھ ) 
)١(‏ واختار شيخ الاسلام تقي الدين : أن يحرم عقب فرض ان كان 
وقته » والا فليس للاحرام صلاة تخصه ٠ه ٠‏ (الاتصاق ) ٠‏ 


کا ب 


٠۲١١١ (‏ - عمرة المكي ) 
قوله : وعمرته من الحل . 
واخئيار الشيخ أنه لا عمرة على المكي : والحجة معه: وليس 
في المسالة إلا إعمار عائشة من التنعم وهي قضية عين . واعتمار 
ابن الزبير ومن معه لعله أراد أنها تحية للكعبة بعد تجديد عمارتها 
وهو اجتهاد منه . وفرق بين شي يفعل لعارض وبين شي يجعل 
سنة لكل حاج » فلا تجعل المرة دليلا لكل شخص في كل حين . 
قرو ) 


۱۲٤۲ (‏ - تحاوز المبقات بغر احرام ) 

سثل عن متعدي الميقات بغير إحرام وهو غير قاصد الحج والعمرة . 

فاجاب : إن كان قاصداً الحج والعمرة من أصل سفره فهذا إذا 
تعدى الميقات فعليه دم بلا نزاع ؛ للسنة الظاهرة » وإن أمكنه أن 
يرجع قبل الإحرام رجع وأحرم ولا شي عليه . 

وقوله ممن اراد احج وَالْعَمْرَة » يحتج به من يذهب إلى أن 
مريد تجارة أو زيارة الأرحام لا يلزمه إحرام . والمعروف لزوم ذلك ؛ 
لزوم كل مريد مكة بحج أو عمرة أو غير ذلك ؛ وهو من خصائص 
مكةع 7 أحد القولين أو الثلاثة» وأحمد وأكثر أهل العلم 
وقول ابن عباس » ويقولون إنه حرج مخر ج الغالب فلا يكون قيداً ؛ 
لأن الغالي قصد مكة لذلك . 


( تقرير عام ۱۳۷۸ھ ) 


— 5١68 ب‎ 


0 من ده الذي عر مک وهو رريك دة : 


= لك هذا لا يريدها . هذا مرور )١(‏ . 


١755 (‏ - الذي يروح للطائف ويجيء ) 
ج: أما الذي ما يحرم فعليه دم » يرو ح للطائف ويج ما أحرم 
كما يفعله كثير من الناس وهو شي لا ينبغي (؟) . 
. أدخل على العامة كلمة ما أدري من أين جاءتهم . أنه لا يحرم 
إلا إذا كان أكثر من أربعين . إنما في هذا مسا لة العكرر . وأما هذا 
التفصيل أربعين فلا أعرف له أصلا . ( تقرير ) 
لو كان يتردد بين مكة والطائف حطاب أو بريد فهذا يجوز له 
التخطي من دون إحرام لمشقة ذلك . 
أما لو اتفق له أنه يا تي مكة في الشهر أربع مرات فهذا لا يحل له 
تجاوز الميقات بغير إحرام . والذين يفتون وهم ليسوا علماء مجتهدين 
إنماهذا اجتهاد شهواني لا يجوز . 
ولا ينبغي أن تكون هكذا مسائل الدين هذا يقول وهذا يقول 
ويتتبع الناس الرخص يضيع الدين بهذا أوتنتقض عراه ؛ بل ينبغي 
الحيطة لأمر الدين» وأن يكون قولهم واحداًء وفعلهم واحداً» 


ولا يفى إلا بدليل . ظ ( تقرير عام 50 ) 
ومن أحرم داخل الميقات فإنه آثمء وناقص ححه ) ولا يبطل ع 


)١(‏ قلت دخول الكافر حرم مکه أو المدينة والاقامه فىهما يا تي 
بيانه في الجهاد في الفتوى الصادرة برقم 51800/ ١‏ فی 15831175 هم . 

(۲) قلت : وقد كان شيخنا رحمه يصيف في الطائف ولا ينزل لكة 
الا محرها الى أن توفي ٠‏ وقد كان بعض أهل الطائف ينزلون يصلون الجمعة 
ویر جعون يدون احرام ¢ وهدذ١ا‏ داحل فمما ذكره 5 





E 


(55؟١-‏ تجاوز يلملم الى جده ) 
من محمد بن إبراهم إلى المكرم أحمد عبد الرزاق محمد الصديق 
سلمه الله 

السلام عليكم ورحمة الله وبركاته . وبعد : 
فقد جرى اطلاعنا على الاستفتاء الموجه إلينا منك بخصوص 
- ذكرك أنك قدمت.من الهند ني الباخرة قاصداً نسك العمرة » وأنك : 
لم تحرم بها إلا في جدة حيث أنك تجاوزت الميقات ١‏ يلملم » 
وتساأل هل يجب عليك شي لقاء تجاوزك الميقات . 

والجواب :- الحمد لله . الإحرام بالنسك من الميقات أحد واجباته 
فمن أراد الحج أو العمرة ثم تجاوز الميقات دون الإحرام عا أراده 
من نسك فعليه دم شاةء فإن لم يستطع صام عشرة أيام . وبالله 
التوفيق . والسلام . 

مفبي الديار السعودية 


( ص ف ۱-۱۳۹۲ في ۰۹-٤‏ ۱۳۸۹ھ ) 


( باب الاحرام ) 
۱۲١۷ (‏ المخيط » وماق معناه) 
الخيط كل ما يخاط على قدر اللبوس عليه » بان يكون على قدر 
البدن كله ء کان يكون له جيب وأكمام + أو على نصفه كالقميص 
والفعديورى:والفشيلة وا كا مقطا ا موا ت عل اليدن 
فلو كان مافيه خيط فكذاك» أو على تقدير عضو منه كالشراب 
ودسوس اليدين . 


= ال 


ولو كان إزاره قطعتين أو ثلاث أو رداؤه فهذا ليس مخيطاً 
إنما المحظور عليه أن يلبس مامثله مفصل على البدن أو بعض البدن 
العبرة أن هذا يقصد للرفاهية . 
والجبة مثلها المشلح سواء أدخل يديه أو لاء والنصف مثل السراويل 
اس وهو ]سم للمفرد - وقول. العامة : سروال . غلط . وجمعه سراويلات . 
ومقدار الرجل مثل الخف . (تقرير ) 
( - س :- حزام البندق . 


+ :- لا يحتزم » إلا إذا كان خوف فتنة وإلا فلا . 


( تمرير ) 
اا ساعة اليد هل يجوز للمحرم لبسها . 
ج :- لا يظهر الجواز . وذكروا أنه لا يجوز عقد خط 
على الساق . (تقرير ) 


07 قن :- هل يحط مشبيك ١‏ في الرداء ؟ 
 : =‏ لا . هذا أخو الابرة » وذكروا أنه لا بعقد ولا غيره . 
( تقرير) 
( ۱۲۵۰ - س : قولهم : ونيته شرط ٠‏ هل يقصدون انه 
يتلفظ بالسة 
0 
ج :7 لا . وإن قصدوه ففيه ما فيه كمايا تي (۱) . 
)١(‏ وتقدم في أول المناسك في الفتوى الصادرة برقم 5١35‏ في 
۷٥-۱۲٥‏ م : وأما طلب السائل أن يعرف النية التى ينويها عند 
احرامه ٠‏ فانه ينوي بقلبه أنها عن والده ,2 ودندب أن يتلفظ باسم والده 


في هبدأ تلبيتة ٠‏ 


ب 5١8‏ سه 


لكن كثير من العامة يحسبون أن الإحرام هو التلبية : أو إذا 
لبسوا . فهذا يجزى لهم ذلك لأنهم ينوون بهذا . فالعامي إذا اس 
الإحرام ولي فهو كاف منه وهذه نيته ؛ بل مجرد لبسه يكون محرماً ؛ 
بدليل أنه لا يجدد شيثاً بعد ذلك . وإذا قلنا : لابد من شي آخر . 


ماصح له حج ولا عمرة . (تقرير ) 


۱٠۲۵١ (‏ الاشتراط ) 
الاشتراط : يندب في حق من كان به عذر كالمريض والخائف . 
أما إنسان ليس به مرض ويشترط ذلك فليس بظاهر ؛ ولهذا ما جاء 
في تلبية الني صلى الله عليه وسلم ولا أصحابه » إنما جاء في حديث 


ضباعة الي هي مريضة . (تقرير ) 


۱۲١۲ (‏ اذا تز لوا بعد العمرة الى جده تم حجوا منها) 
من محمد بن إبراهم إلى حضرة صاحب الجلالة الملك المعظم 
سعود بن عبدالعزیز أيله الله 
السلام عليكم ركبا وب ركاته . وبعد : 
حفظك الله »> من خصوص عوائاكم وخدامكم وجميع من قدموا 
إلى مكة المكرمة متمتعين بالعمرة إلى الحج وبعد إحلالهم من 
العمرة نزلوا إلى جدة وأحرموا بالحج من جدة وخرجوا إلى مى . فهؤلاء 
ليس عليهم فدي ؛ لأن من شرط وجوب دم التمعع أن لا يسافر المدمتع 
بين العمرة والحج مسافة قصر فا كثر . 
أحبينا إشعا ركم بذلك تولاكم لله بتوفيقه » وأدام حياة جلالتكم 


ب 


والسلام عليكم ورحمة الله وبركاته . في 18/8174 ه(١)‏ . 
( ص م ١58١‏ في ۱۳۷۳/۱۲/۶ هھ ) 
۱۲٣۲۳ (‏ - فتوى ف الموضوع ) 
الخد وفع ها لى ارد يعت سبو فا إلى بت 
رمضان في جدة » وأحرمت بالحج في اليوم الثامن من ذي الحجة 
في جدة » وأكملت مناسك الحج . فهل على من فدية ؟ 
1 £ : 
فافتيتها : يانه لا فدية عليها هي ومن معها تمن عملوا كعملها . 
+ . ام ١‏ 3 1 
كما سا لتني أيضاً عن بعض التابعين لها بمن أحرم في شهر الحج 
مفرداً في اليوم الثامن من ذي الحجة من جدة . 
فافتيتها بان المذكورين لا فدية عليهم أيضاً حيث قطعوا 
تمتعهم بالسفر إلى جدة وهي مسافة قصر . قال ذلك الفقير إلى عفو الله 
محمد بن إبراهم مفي الديار الس.ودية . وصلى الله على محمد وآله 
وصحبه وسلم . 
( صم 74578 في ۵۱۳۸۳-۱۲-۱۲( 
۱۲١٤ (‏ - قاعدة فيمن يلزمه الفدي ومن لا يلزمه ) 
)١(‏ قلت : وقد ذكر ذلك ابن تيمية في « مختصر الفتاوي المصرية 
ص ۲۸١‏ » قال : كما بين مكة وحده ومكة وعسفان هذا مسافة قصير ٠‏ 
اص ٠‏ 
قلت : ونظرا لتقارب العمران بسن مكة وجده فان ما بينهما الآن أقل 
من مسافة القصر ٠‏ والفتوى كما تقدم تختلف ياختلاف الأحوال ٠‏ وتقدم 
أن مسافة 5١‏ كيلو لا يعتبرها سفرا » والمسافة الآن بين طرف المعمور 
منهما أقل هن 5١‏ كيلو » كما يلاحظ هنا أن قطم المسافة في وقت قصير, 
له تأثير عند ابن تيمية وعند شيخنا أيضا ٠‏ 


E 


الجواب :- الحمد لله . الذي أفرد الحج فهذا ما عليه فدا بحال . 
والقارن عليه الفدا بكل حال . والتمتع وهو الذي يعتمر في أشهر 
الحج - وأشهر الحج شوال وذو القعدة وعشر من ذي الحجة ‏ فهذا 
إن كان من حاضري المسجد الحرام وهم أهل مكة ومن حواليها دون 
مسافة قصر مثل : الشرائع » والزعة » وحدة » وبحرة » ووادي فاطمة ؛ 
ونحوهن . فهذا ليس عليه فدا . وحكم القع بمكة من غير أهاها 
حكم أهل مكة . وأما المتمتع الذي ليس من حاضري المسجد الحرام 
إذا سافر بعد عمرته مسافة قصر وهي مسيرة يومين بسير الإبل ثم 
رجع إلى مكة محرماً بالحج فقط وبقي على إحرامه إلى الحج فهذا 
لیس عليه فدا . قاله الفقير إلى عفو الله محمد بن إبراهم آل الشيخ 
وصل الله على محمد . ال 


( صم في 1١-١‏ -5لاااه) 


(هه؟١ ‏ إذا اشترى الفدية من خار ج الحرم وهو متمتع 
وقصده ذبحها عن دم المنعة ‏ كما لو اشتراها من السيل أو بهبة 
ثم قدم بها مكة وهو متمتع - فهذا سائق الهدي من خارج الحرم ؛ 
فلا يحل إلا بعد الفراغ من أعمال الحج وذبحه في مني 
رفك بحت ف هده اا ۵ تبن لحرا قل نوات فل من 
البحث أنه يشبه القارن . (تقرير ) 
٠۲١١ (‏ - لو كان إنسان وصل مكة لا للحج › ثم بدا لهء 
فيحج فرضه › ويكون مكياً . )١(‏ 


)١(‏ يجوز تعاطي حبوب منع الحيض زمن الحم ٠‏ أنظر فتوى في الصيام 
صادرة برقم ١/5357‏ في 88١١15١‏ ھ ۰ 


١‏ 1ه 


( ۷ اس :- إذا زاد على التلبية المعهودة « لبيك اللهم 


58 جاء أنه صلى الله عليه وسلم كان يقول : و لَبَيِكَ ذا المعَار ج » 
ولكن اللفظ الأول هو الأصل : وهو ثابت عن النبي صل الله عليه وسلم 
في المقام » فهي تلبيته صلى الله عليه وسلم ٠.‏ (تقرير العمدة) 

( باب محظورات الاحرام ( 
(58؟١-‏ تداوي المحرم بالابر جائز ) 

وصل إلى دار الإفتاء من الأخ محمد المعلمي بمكة المككرمة ‏ مكتبة 
الحرم الشريف ‏ سؤال عن استعمال الإبر المعروفة باسم « الشرنقة » 
في الحج هل يوجب على الحاج الفدية(١)‏ حيث أنه يخرج منه الدم 
بسبب ذلك . 

فالجاب سماحة المفتي بالجواب التالي :- 

بجور للمحرم أن يتداوى بالإبرة المذ كورة ع ولا بوجي عليه 
خروج الدم بسبب استعمالها شيا لا روى البخاري ومسلم في 
صحيحيهما عن ابن عباس رضي الله عنهما : « أن النبي صل الله 
عَلَيّهِ وسلم احتّجم وهو محم » وروى البخاري في ( باب الحجامة 
للمحرم ) من صحيحه عن ابن بحينة رضي الله عنه أنه قال : 

ورم ك 6 ره اود و یو وک و كي 
١‏ احتجم النبي صلى الله عليه وسلم وهو مخْرم ييحي جمَل ( إسم 
موضع ) في وَسَطٍ رَأَسِهِ “ قال الحافظ ابن حجر العسقلاني في « فتح 





٠ بالأصل الضربية‎ )١( 
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الباري » في شرح هذا الحديث : استدل بهذا الحديث على جواز 
الفصد وبط الجرح والدمل وقطع العرق وقلعالضرس وغير ذلك من وجوه 
التداوي : إن لم يكن في ذلك ارتكاب مانهي عنه المحرم من تناول 
الطيب وقطع الشعرء ولا فدية عليه في شي من ذلك . اه. وقال 
الإمام الشافعي رضي لله عنه تي ( باب ماللمحرم أن يفعله ) من 
كتاب (الأم ) ارا مان ر عمرو بن دينار عن 
عطاء م كلاهما عن ابن عباس رضي الله عنهما : 
٠‏ أن النبي صل الله ء عَلَبّْهِ وسم احْتَجَمْ وهو مُحْرِم » ثم قال الشافعي : 
فلا باس أن يحتجم الحرم من ضرورة أو غير ضرورة » ولا يحلق 
الشعور» وكذلك يفتح العرق ويبط الجر ح ويقطع العضو للدواء 
ولا شي عليه في شئ من ذلك » فلو احتاط إذا قطع عضواً فيه شعر 
افتدى كان أحب إلي» وليس ذلك عليه بواجب» لأنه لم يقطع 
الشعر » إنما قطع العضو الذي له أن يقطعه » ويختتن المحرم ويلصق 
عليه الدواء ولا شئ عليه . اه . المراد من كلام الإمام الشافعي 
في ( الاثم ) 

والخلاصة : أن استعمال الشرنقة في الحج جائز » ولا يترتب عليه 
الفديةء والله أعلم . 

( من فتاوى الإذاعة في ۱۳۸١-۱-۲۰‏ هھ ) 
٠٠١۹ (‏ - تغطية الأقرع رأسه ) 

سكل الشيخ محمد بن إبراهم بنعبد اللطيف عن كشف رأس الأقرع . 

فأجاب :- إن كان إذا كشف رأسه يخثى عليه ضرر مرض 
أوغيره فيجوز أن يغطيه بشمسية أو غيرهاء ويلزمه فدية صيام ثلاثة 


ات 


أيام أو يطعم ستة مساكين لكل مسكين نصف صاع أو يذبح شاة. 
هو بالخيار . وإن ترك الكشف حياء من الذاس من غير مضرة فليس 
له رخصة » وإن غطاه فهو عاص آثم . ۰ 

( الدرر السنية جزء ٤‏ ص ۳۹۹ الطبعة الثانية ) 


۱۲٣۰ (‏ - قوله : أو استظل في محمل راكبا أولى فدې 

هذا على رواية . والرواية الالحرى وهي اختيار الموفق وجماعة من 
الأصحاب أن ني ذلك الكراهة فقط» وهي أولى وأصح وأقوى إن 
شاء الله أن لا يكون محرماً بل مكروهاً وهو الراجح  .‏ (تقرير) 

۱۲٣١ (‏ - قوله : ولا يعقد عليه رداء ولا غيره 

فإن عقده لم يحل ويفدي . 

واحتيار الشيخ وهو قول آخر في المذهب أن له أن يعقده مطلقاًء 
سواء على ما ينكشف أولى» وهو أولى ؛ فإن التنفيذ غير موثوق 
بخلاف العقد. 

ولكن يصير هنا احتياط : إذا كان ممكن التنفيذ ويتعاهده› 
ويكون خارجاً من الخلاف . 

قوله : إلا... همياناً 

یاد ای اک يقد وت .فيه ات ر عنام 
لأجل الحاجة له في إحرامه » أو يحفظ شيثاً يخشى عليه لو لم 
يستصحبه . (تقرير) 

( ۱۲۹۲ - قوله : أو شم طيبا 
س :- التطيب بالعود الذي يوضع على الجمر . 
ج:- كذلك . لكن هذا إذا شمه قصداً .. 


س 558 هس 


أما لو ابتلي به فشمه بدون قصد فهو کمن سقط عليه طيب 
يبادر إلى إزالته . ( تقرير) 
٠۲١۳ (‏ - س : الصابون الممسك 
+ :- هو طيب ؛بل بعضه أحسن من بعض الأطياب المتوسطة . 
(ر 
۱۲٠۹١ (‏ - س : التعناع 
ج:- ليس من الطيب ؛ بل هو أولى من الريحان الفارسي ع 
الريحان الفارسي يشبه اليشموم » وهو وإن كانت رائحته طيبة فليس 
من الطيب » بخلاف الريحان المعروف فإنهطيب طرياً ويابساً . 
لسرن ) 
سالرت ال 
ج :- هذافاكهة. (تقرير ) 
١5765 (‏ س : الزعفران فى القهوة والهيل والقر نفل 
ج :- الزعفران يجتنب تي القهوة وهو طيب ٠.‏ والهيل صار 
يجتنب عند كثير من يحج من أهل نجد ؛ إلا أنه ني الآخر كانه 
اتحد القول أنه ليس طيباً» ولم نسمع أحداً يتوقف فيه من حين 
حجنا إل ا والتوابل »والقر نفل من التوابل أيضاً . 
رر 
۱۲۹١ (‏ - ونقل كلام العلماء فيها ) 
من محمد بن إبراهم إلى حضرة المكرم فضيلة قاضي 
محكمة الأرطاوي المحثرم 
السلام عليكم ورحمة الله وبركاتة . ويعد :ب 


فقد وصل إلينا كتابك رقم ۱۳۸ وتاريخ ۸۱۳۸۲-۱۱-۲ هو 


المرفق بالسؤال ن جواز استعمال الزعفران للمحرم والقهوة ونحوها 

من المشروبات وا كولات . 

والجواب :- الحمد لله . لاشك أن الطب من محظورات الإحرام . 
وأن الزعفران من الطيب » فما دام المحرم ا باجتناب الطيب 
فهذا يعم جميع أذواع الاستعمال من استعماله في بدنه أو في فراشه 
أو فى فن أو کرب او مأ كل أو غير ذلك » صرح بذلك الفقهاء 
قال قي « الإنصاف » : إذا أكل مافيه طيب يظهر طعمه وريحه فدى > 
ولو كان مطيوكاً أو.ميقة الذارء بلا نزاع أعلمه . ام 

وقال في « الإقناع » : ولو ذهبت رائحته وبي طعمة ع لان الطعم 
يستازم 0 وليتماء المقصود منه » فإن بقي اللون: دون الطعم 
والرائحة فلا باس با كله لذهاب المقصود منه . وأما قياسك له على 
الهيل إذا وضع في القهوة فغير مسلم ؛ لأن الهيل والقرنفل ليسا من 
الطيب بل من التوابل . وأما الزعفران فقد ورد فيه حديث بخصوصه 
وهو حدیث ابن عمر قال : ة سكل رسوّل اله صَل الله عليه وسل عَم 
er‏ المحرم . فَمَالَ : لا لين افويض ولا :العمامة وة 
ولا ثوباً ا رَعْفْرَانَ ولا رض ؛ رواه الجماعة » والسلام عليكم . 

( ص ف ۱-۱۲۹۱ ي ° — AVY‏ ۱ھ ( 


۱۲١۷ (‏ - تربية الحمام في الحرم ونثر الحبوب له ) 

« الثاني » : ما حكم تربية الحمام في الحرم » ونشر الحبوب له فيه 
والوقف عليه » وجعله مصرفاً من مصارف الطعام الذي يجب على الحا ج 
والمعتمر بسبب فعل محظور 


ا ل 


والجواب :- لا يجوز شئ من ذلك . أما عدم جواز تربيته في 
الحرم ونثر الحبوب له فيه فلما يترتب على ذلك من عدم نظافة 
و ليطي مسا ويا REE‏ 
الله سل اله عليه وَسَلَُمَ رَأى فِيْ جدار الْقِبْلَةَ مخاطاً أو براقا 
أو نحا مه فَحَكَهُ » وثبت في صحيح مسلم ا 
زد هزه ال اجدل فل لله ومن الْمَذر » . ES‏ 

وأما عدم جواز الوقف عليه ؛ فلآن الوقف إذا كان على غير مسجد 
ونحوه فلا بد أن يكون مالكاً . 

وأما عدم جواز صرف كفارة المحظور إليه ؛ فلآنها حق من حقوق 
المساكين » ققد قال تعالى : ( يا . این آم لا لرا الصيّد 
ونم حم ومن قله يكم معدا قجراء مذل ما قل ن العم 
كك ر عل يك نيا بي 22 أ حر ام سكين / 
كال .رول تاش ا لساري عو ات ليوب 


٠ 
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( ص .ف ۷۳ في ۷ (AAT T—‏ 
( ۱۲۹۸ - قتل الحراد اذا دخل الحرم ) 
( برقية) ٠‏ الرياض 


صاحب السمو الملحي رئيس مجلس الوزراء المعظم وفقه 
٤ م١ oo‏ ۲ ٦۷ھ‏ الجراد الذي دحل الحرم وحصل منه 


557 هس 


أضرار يحل قتله في الحرم دفعاً لضرره ؛ لأن حك.ه حينئذ حك 
اق محمد بن سرامم 
( صم 66 ي (A۱۷۹1۱‏ 
٠١١ (‏ - الوطء في الحج بعد التحلل الأول 
من محمد بن إبراهم إلى المككرم صالح المناع المحترم 
السلام عليكم ورحمة الله وبركاته . ويعد :7 
فقد وصل إلينا كتابك الذي تستفي به عن رجل حج بزوجته 
ثم واقعها بعد التحلل الأول ثم طافا طواف الإفاضة بعد ذلك . 
وتسا ل : عن ما يجب عليهما ؟ 
والجواب :-. الحمد لله . الوطئ بعد التحال لا يفسد الحيج » سواء 
كان مفردأ أو قارناً» وإفا يفسد الإحرام فقط ‏ معنی أنه لا بيصم 
منه طواف الإفاضة حى يخرج إلى الحل فيحرم ثم يدخل إلى مسكة 
فيعوف طواف الإفاضة في إحرام صحيح ليجمع بين الحل والحرم . 
وعليه فدية شاة تذبح ني الحرم وتطعم المساكين ولا ياأ كل منها 
شيئا . وعلى الزوجة فدية شاة أخرى إن كانت مطاوعة › فإن كانت 
مكرهة فلا شي عليها . والسلام . 
مفي البلاد السعودية 
1-۱۷17 في 1۱۸ (A\TAS—V—‏ 
٠١۷١ (‏ - لا يلزم المرآة اتخاذ عود أو عصابة رفع 
جلبابها عن وجهها ) 
فرظ النساء با شار مسنونة كالعود الذي تجعل في مقدم 
رأسهاء أو عمامة تعصب بها رأسها . وكل هذين بدعة . 


TA —‏ هه 


وقولهم : لا عمس وجهها . هذا لم يقله أحد» وليس منصوصاً . 

وحدديث « وإخرام م المرأة ة في وَجْهها » لا يصح . فالصحيح أنه 
لابا إذا مس وجههاء بل هو واجب إذا مر الرجال ولو مس 
وجهها فلا فدية » ولا حرج » ولا تجعل شيئًاً يعديه )١(‏ . 

والصحيح أنه ليس ممنوعاً تغطية وجهها مطلقاً كما في قول عائشة : 
٠‏ کان ال ركبا ونيا وتَحْن م مع رسوّل ۽ الله صَل الله عَلَيْهِ وَسلّم 
مُحْرِمَات » فَإِذَا حاذوًا بنا سدلّت إخداتا جِلْبَابَهًا من عل رَأْسِهَا عل 
وجُهها > فِا جاووزوتا اكشفناة » ولم تذكر فدية . (تقرير ) 


( باب الفدية) )١(‏ 
( ۱۲۷۱ ع وجوب الدم (الهدي) بطلوع فجر يوم عرفة › 
وقبله لاا يجب . 
) فعلى هذا لو صام قبل يوم النحر اعتقاداً أنه لا يجد ثم وجد 
يوم النحر فالصحيح أن صيامه يجزيه » لأن فعله سائغ له . فالراجح 
أنه لا يجب عليه دم وقد صام . ( تقرير) 


( ۱۷۲ - قوله: وإن أخرها عن أيام منى صامها بعد وعليه 
ورواية متوسطة أنه لاشيْ عليه إذا أخرها لعذر ؛ بل يقضيها . 
اما لغير عذر فعلى ماذكروا . وقيل لاشي عليه أبداً . والراجح إن 

شاء الله أنه إذا | لعذر أنه يصوم الشلانة ولا شي عليه 
( تقرير ) 

٠ أي يرفعه عن وجهها‎ )١( 

)۲( وتقدمت فتوى جامعة فيمن يلزمه الفدي ومن لا يلزمه في « پاب 
الاحرام » بتاريخ ۱۲۷۹-۱۲-۱ ه ٠.‏ 


551 يت 


( فضصل) 

(۳ د قوله رفض إحرامه أو لا. 

ر ااا أله تر ع وون ان ره وا س 
عن حجة الإسلام . 

ولكن إذا رفضه فالظاهر أن أجره يبطل » لأنه أبطل نيته وكمله 
عابئاً » ولم أحفظ فيه كلاماً قبل الآن . والأولى أنه يحتاط ويحج 
ثانية لأن حجته تلك أقل أحوالها أن تكون ناقصة أو باطلة لأن 
الأعمال بالنيات ولا يكتب للإنسان من العمل إلا ما أتقنه وحفظه 
بئية صالحة . ( تفترهر ) 

(1104 - قوله : وتقلم وحلاق» لأنه إتلاف . 
ش ولكن الصحيح إن شاء الله أنه لاش فيه مع الجهل والنسيان» 
لأحاديث إسقاط الحرج . وني هذا الحديث المذكور هنا « رفع عن 
متي الخطًا وَالنسْيَان وما اسْتَكْرِهرًا عَلَبْهٍ » وفيه شي من الضعف 
ولكنه معضود بالآية » وبحديث ابن عباس « قد فَعَلَتَ » وقوله : 


م 


( إلا من أکره )(۱) . وأما كونه إتلافاً » فإنه فيكلت زايا 
هو لا قيمة له ولا يساوي شيئاً . فالصحيح إن شاء الله أنه لاشئ في 
الحلق والتقلم في الإحرام مع النسيان .(؟) (تقرير) 
( باب صيد الحرم ) 
س :- الحرمل ؟ 
ج :- قد يشبه الشجر وقد لا يشبهه . (تقرير) 
)١(‏ سورة النحل ب آية ٠ ٠١5‏ 


ا د المحازر خارج منى في فتوى صادرة برقم ١/١‏ ف 
2 ص ۰ 


وتقدم منع صرف كفارة المحظور على حمام الحرم منرسالة في محظورات 
الاحرام صادرة برقم ۱/۲۹۷۳ في ۸۷-1-۲۷ ى ٠‏ 


ا 


س :- هل ما قطع يستعمل » أو لا ؟ 
+ :- يفهم من كلامهم أنه لا ينتفع به . ت 
0 س :- إذا كان الشوك في طريق المارة . 

د انع اقنه ا كان فى دو مار وتا یه 

ولعل محل البحث إذا لم يكن في صحراء ‏ أو اتفق أن الفح 
أو الفح کار تفن ومنعهبعض . والظاهر الجواز 
لأنه يعاأذى بذاك » ولو لم يقطم بالمنجل بل ترك اراحلة تمر . 

ثم إذا قطع فهل فيه جزاء ؟ فيه جزاء . (تقرير ) 
٠۲۷١ (‏ - التصديق على قرار حدود حرم المدينة ) 

من محمد بن إبراهم إلى حضرة صاحب الجلالة 

وون مجان الور ان حفظه الله 

السلام عليكم ورحمة الله وبر ا وة فد 

فنرفع لجلالتكم المعاملة المتعلقة بتحديد حدود حرم المدينة المنورة 
الواردة إلينا من فضيلة رئيس المحكمة الكبرى با لمدينة برقم ۲٠۰٠۲‏ 
وتاريخ “870-5-5ه مرفقة بقرار اللجنة العلمية المشكلة للنظر 
في ذلك . وقد اطلعنا على القرار المذكور رقم 557 وتاريخ ۸۹-۲-۱۸ 
فلم نر فيه مايوجب اللاحظة عليه بشي ؛ لآن هذه هيئة علمية 
معتضدة ببعض رجال ثقات لهم تام العلم بهذا الشاأن قد وقفت 
على نفس الحدود وقررت ماظهر لها فيه . نؤمل الاطلاع عليه والأمر 
حوله بما يلزم . والسلام عليكم . 

مفي الديار السعودية 
(ص ف ۱-۲۲۳١‏ في ۸۱۳۸۹-٤-۱۷‏ ) 


51ت 


( نص القرار) 


0000 


ومن والاه . وبعد: ‏ 


فبناء على الأوامر الصادرة بتحديد حرم المدينة المنورة من رئيس 
مجلس الوزراء برقم ۲٣٥۳‏ في ۱۳۷۸-۲-۲١‏ ه ومن سماحة مفتي 
الديار السعودية برقم ۱-۳۳۱۷ وتاريخ 117-١١-185ه‏ ومن 
وزارة الداخلية برقم ١851‏ وتاريخ م84ا١ه‏ ومن إمارة 
المدينة برقم ٤۲٤۸‏ وتاريخ ٠۳۷۸-۳١-٠١‏ ومن المحكمة الكبرى 
بالمدينة برقم ١١4‏ وتاريخ ١۲٠-۷۸-۳ه‏ وهذه الأوامر مرفقة 
بالمعاملة الي بين يدي اللجنة والواردة أخيراً إلى سماحة المفتي من 
رئيس المحكمة الكبرى بالمدينة برقم ٠١57‏ وتاريخ 80-17-57 هم 
وتنص هله الأوامر على تشكيل لجنة علمية لمعرفة مواضع حدود 
الحرم المدني ووضع علامات عليها . وقد شكلت اللجنة المذكورة من 
كل من : فضيلة. الشيخ محمد الحافظ. القاضي بالمحكمة الكبرى 
بالديئة رئيساً . وكل من : السيد محمود أحمد» والسيد عبيد مدني 
والشيخ عمار بن عبد الله والشيخ أبو بكر جابر » والاستاذ أسعد 
طرابزوني أعضاء . ظ 

وقد اجتمعت اللجنة فور تشكيلها » و قامت عا عهد إليها شير أنه 
أشكل عليها نقاط وارتاات عرضها ع سماحة المفي ال كبر“ 
وكا رفت أا إلى سياه ار يان يكون مع اللجنة مندوب 
من قبل سماحته ليجتمع باللجنة › ويقفوا جميعاً على حدود الحرم ؛ 
ويعرفوا مسميات تلك الحدودء ثم يعود المندوب إلى سماحته 


5ت 


ما يتحصل عليه من معلومات . إلى آخر ما جاء بخطاب 
'سماحته رقم ١716‏ في ۸۰-۱۱-۲۳ الموجه إلى رئيس مجلس 
الوزراء . وبناء على ماذكر فقد وصل إل المدينة المنورة فضيلة الشيخ 
عداد بن عقيل عضو دار الإفتاء مندوباً من قبل المفني 
الآ كبر » واجتمع باللجنة المشار إليها » وجرى العمل على مايا في :- 

( أولا ) : 

جرى دراسة ماجاء في المعاملة من أوآمرء وما اشتملت عليه من 
بيانات » عا فيها الأوراق المنضمنة نقل الأحاديث والآثار الواردة 
في حدود حرم المدينة » وكلام العلماء عليها من أهل المذاه الثلاثة 
وغيرهم » ماعدا علماء الحنفية فليس في مذهبهم إثبات حرم للمدينة 
أصلاء وناقشتها مناقشة دقيقة . فمن ماورد من الأحاديث في هذا 
مارواه أبو هريرة رضي الله عنه « أن النبي صل الله عليه وسَلّم حرم 
ما بين لا بتي الْمَدِيْنَةٍ » وعن ع أي هريرة رضي الله عنه أنه كان يقول : 
لو رأيت الضباء بالمدينة ترتع ماذعرتهاء قال النبي صل الله عليه 
وسلم  :‏ مَابَيْنَ ليها حرام » رواهما البخاري » وعن زيد بن عاصم 
قال اللي ليا ٠:‏ إن یزاوم حرم سك 
ودّعَا ها » وإنئ حرمت المدينة كما حرم إبراهيم E‏ 
رافع بن خديج قال : قال رسول الله صلل الله عليه وسلم  :‏ إن 
اراتم حرم مكة وني أحرّم ماين ابيا يريد الدينة » وعن 
أنس مرفوعاً : « الهم إني حرم ماين جلها ۽ وعن علي رضي الل 
عنه مرفوعاً : ٠‏ المرية حرم | مَابينَ عير وور » . وعن آي سعيد 
مرفوعاً « إني حرمت الْمَدِيْئَةَ حَرَاماً ما بين انها . جميع هذه 
الأحاديث رواها مسلم . | 


555 سه 


وقد تضمنت النصوص اراد في هذا تحديد الحرم : باللابتين 
تارة » وبعير وثور تارة › وا زمين تارة » وبالجبلين تارة . وأحاديث 
اللابتين أكثر من أحاديث الجيلين . والجبلان هما عير وثور 
والمأزمان هما الجبلان . فا٠ا‏ عير وثور فخارجان عن الحرم كما هو 
الأصل ني التحديدات . وأما اللابتان فداخلتان ني الحرم ١‏ يل : 


(أ) قصة بني حارثة حين قال لهم النبي صل الله عليه وسلم : 
ْ «أراكم يا بني حَارِقّة ق خرجتم من الْحَرّم * د التفت فقَال بل 
ا ند ومتازلهم في سند الحرةالشرقية يلي المريض » وحصت [ 
باقية آثاره حى الآن. فدل على أن هذه الحرة منالحرم » وهي محاذية 
لعير وثورء فكانه صل الله عليه وسلم لما التفت فرأى عا 
قال لهم بل أنتم في الحرم . 
(ب) قصة سعد بن أي وقاص حينما أخذ سلب الرجل الى ود 
ظ يقعع الشجر في العقيق . والعقيق ليس حرة » بل هو واد منقطع 
من الشرة ال وأبعد منها عن المدينة » ولكن القسم الأعلى 
منه مسامت لجبل عير من الشمال والغرب . 
(ج) حديث تحريم مابين حرتيها وجمامها . والجماوات الثلاث 
معروفة » وتقع بعد العقيق وبعسد الحرة الغربية كما هو مشاهد . 
( د ) أن الحرة الغربية تبدأ من عند باب العنبرية وتمتد غرب؟ . 
ظ والحرة الشرقية تبدأ من نهاية شارع أبي در بطريق المطار 
بحو مائتي متر » فلو لم نقل بانهما داخلتان ني الحرم لخرجت 
جملة كثيرة من منازل المدينة عن الحرم » ولا قائل بهذا من 
أهل العلم الذين اطلعنا على كلامهم . 


555 ب 


(ه) ذكر العلماء مسافة الحرم بريدا في بريد + واسعدلوا يمسا ورد 
في هذاء ولا عكن تطبيق هذه المسافة إلا إذا أدخلنا الحرتين ؛ 
لأن الحرتين قريبتان من الحرم » بخلاف الجبلين فبعيدان 
جداً بالنسبة إلى قرب اللابتين . ظ 

وقد أخذت الهيئة المساحة من الجهات الأربع من المسجد إلى عير ۲ 
جنوباً » ومن المسجد إلى « ثور » شمالا» ومن المسجد إلى الحرة الغربية 

غتلا سحا ةا تورغير رفز نا و امعد إل ا 

ثور » شرقاًء فكانت المسافة متقاربة في الجميع » وتبلغ أحد عشر 

كيلو متراً تقريباً بعداد السيارة وإن كانت السيارة لا تسير باتجاه 
واحد ا رال سن سهولة الخط » ولكن هذا يعطي 
فكرة تقريبية للمسافة من الجهات الأربع » وهذه المسافة مقارية 
إثني عشر ميلا الواردة في حديث الى هريرة رضي الله عنه عند مسلم 

قال : « حرم رسول الله صل الله عليه وسم مَابَيْنَ لابتئ الْمَديْتَة › 

وَجَعَلَ اثتي عَشْرَ ميلا حول الْمَدِيَْةِ حِمى » وهذا من أدلة من قال 

بريدا في بريد ؛ لأن البريد أربع فراسخ » والفرسخ ثلاثة أميال . 

والمسافة الي بين عير وثور من الناحية الشرقية تقدر بائي عشر ميلا 

ومثلها المسافة الي بينهما من الناحية الغربية . 

( ثانياً ) : ) 
مشت اللجنة على مواضع الحدود لتطبيق ماناقشوه من النضوص 

وما فهموه منها وكان ممشاها على ما يلي : 

-١‏ وصلت اللجنة إلى جبل « شور » ويقع خلف أحد من الشمال 
الشرتي » طلعت فوقه ووجدته كما وصفه العلماء ( جبل صغير 


558 لم 


بالنسبة إلى جبل أحد» والجبال الي حوله بتدويرء وليس 
بمستطيل » لونه يقرب إلى الحمرة » خلف أحد من الشمال الشرتي ) 
وبينه وبين أحد مقدار خمسين متراً تقريباً . ) 

1١‏ ثم انتقلت اللجنة إلى « اللابة الشرقية » ووجدت حرة ذات 
حجارة سوداء نخرة كانها أحرقت بالذار» وتذقطع هذه الحرة 
في بءضن المواضع. خصوصاً في جهتها الشمالية.» وتمتد في مواضع 
OT‏ ردك تسترا كعدو توفنه السرة 
تسمى : حرة واقم . ويفصلها عن « أحد » وادي قنأة» وعن 
وثور » مسيل وادي الشطاة وسفح « أحد» الشرتي وسفح 
جبل وغيره» وتشمل منازل بي حارثة وبي ظفر وبي عبد 
لال و فا كبتكم مه العريضن وا حلا 
من المصانع والبساتين وبعاث المسمى الآن بالمبعوث إلى العوالي 
وقربان ومنازل بني قريظة وبي النضير . ولم يكن الحد ني هذه 

ظ الحرة واضحاً كوضوحه من جهة الجبلين ‏ عير » وور - 
لهذا مشت اللجنة وسط الحرة في موضع متوسط بين عير وثور 
ووقفت هناك لتتحقق لها المسافة بين الجبلين وتتمكن من 
ا 

٠‏ ثم انتقلت اللجنة إلى طرف « عير » من هذه الناحية ‏ أعني 
الناحية الجنوبية الشرقية ‏ ووقفت قريباً من الجبل مما يلي 
سد بطحان » وعرفت مقياس مسافته لجبل ثور مع متوسط اللابة 
الشرقية » وتقرر أن تبداً الحدود من طرف عير الجنوبي الشرتي 
مدخلة سد بطحان ومذينيب : وتنقاد ببتر متواصلة مع وسط 


- 55315 هه 


الحرة بعد كل ثلاثة كيلوات بتر كبيرة ملونة يكتب عليها 
حد الحرم إلى أن تصل جبل ثور من الشمال الشرق مخرجة جبل 
وغيره ومدخلة جميم جبل أحد والخزان الذي حوله والمصانع 
وماحولها من البساتين ومنطقة العريض والعوالي وقربان إلى 
امتداد سد بطحان حى يحاذي طرف عير من الشرق . 


4- ثم انتملت الهيئة إلى طرف ه عير من الناحية .الجنوبية.الغربية ٠‏ 
ما يلي ذا الحليفة ؛ لأن عيراً جبل كبير مستطيل » فقربت 
الهيئة من طرفه » ووقفت على ربوة بسفحه » وتطلعت إلى 
ماحوله وما يحاذيه من اللابة الغربية والشمالية الغربية . 


ه- انتقلت اللجنة إلى « الحرة الغربية » وهي أقرب إلى المدينة من 
الحرة الشرقية . فالغربية تبدأ من عند باب العنبرية كما مر : 
وهي من جنس الشرقية في كونها تنقطع في مواضع ولاسيما في 
جهتها الشمالية كما هو مشاهد عند مسجد القبلتين حيث يوجد 
هناك فضاءٌ واسع فيه المزارع والرمال والسباخ وتتخالها الطرق 
والعيون والأودية إلى أحد والجرف وما حوله . وتمند الحرة 
من الناحية الجنوبية إلى أن تدنو من شرق عير قريباً من طرف 
الحرة الشرقية من ناحية قباء» ويفصل بينها وبين الحرة 
الشرقية بساتين قباء وقربان والعوالي ووادي مهزور ومذينيب 
وجفاف وبطحان والرانونة . 

وقد مضت اللجنة من « عير » إلى « أحد » لتصل منه إلى « ثور » 
وسلكت في أثناء ممشاها مع الطريق الجديد الموضوع للأجانب ومن 
لا يريد دخول المدينة ويسمى بالتحويلة » ويبدأ من نهاية البيداء 


¥ 


آخر الخط الآتي من جدة قبل أن يصل إلى ذي الحليفة ثم يتجه 
شمالا تاركاً المدينة على بمينه » ورأت اللجنة هذا الطريق في أثنائه 
مسامتا لما بين عير وثور من هذه الناحية . إلا أنه قد تجاوزها من 
أوله وآخره . فقررت اللجنة أن توضع البدأ(١)‏ من طرف عير 
الغرلي متجهة إلى. الغرب ثم إلى الشمال الغري فتدخل ذا الحليفة 
والعقيق وسد عروة والجماوات الثلاث وبنايات الجامعة الإسلامية 
والتصيون الاك و الت ويك ره وها جلها وق الان إل اح 
كل هذه داخلة في حدود الحرم » فإذا وصلت إلى ماسامتها من التحويلة 
صارت التحويلة هي الحد » فتوضع البتر على جانبها الشري » وتستمر 
البتر مع هذه اونا .تاي رر علق امن الال اشرق 
واو البتر ذات اليمين صوب الجنوب لتلتقي بالبتر الي 
مر ذكرها في الحرة الشرقية » وتترك التحويلة لأنها تستمر شرقاً 
حى تصل شارع المطار . وبهذا تصبح حدود الحرم ثابتة من جميع 
جهاتها سوا حدد من عير إلى ثور » أو باللابتين » أو بإئي عشر ميلا 
وهي بريد في بريد كما سبق إيضاح ذلك وأخذ مسافته . 

ونظراً لأن هذه أعمال هندسية وتحتاج إلى مهندس في فينبغي 
تعميد بلدية المدينة بهذا ليقوم مهندسوها عسحها مسحاً فنياً» مع 
وضع خارطة تفصيلية لحدود الحرم بناء على تحديد هذه اللجنة › 
ووضع العلامات اللازمة على ضوء ماذكرناء ويكون ذلك بإشراف 
الشيخ محمد الحافظ . | 

ولا يفوتني أن نذكر هنا تتميماً للفائدة أن حرم المدينة يخالف 
حرم مكة في ثلاثة أشياء : 
)١( <<‏ كنا الاصل ٠‏ ولعله : البتر ٠‏ 
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ألا : أن صيده وقطع شجره لا جزاء فيه يخلاف حرم مكة. 

انبا : انمه اا صيداً من خار ج الحرم جاز له إمساكه وذبحه 
بدليل قوله صل الله عليه وسلم : ٠‏ يَاأَبَا عُمَيْر مافْعَل 
رها كلاق مسرم م 

ثالثاً : جواز قطع ماتدعو حاجة الفلاحين إليه من آلات الحسرث 
والرحل كالمساند وغيرها . 

هذا ماجرى دراسته وتحريره بعد كمال التحري وبذل الجهدء 
والله من :وراء القصد» وهو حسبنا ونعم الوكيل . وصلى الله على 
ذبينا محمد وآ له وصحبه وسلم أجمعين . 
هيئة تحديلحدود حرم المدينة المنورة 
اتو يکن جا س اغد .حن الات 


أسعد طن | بزو ني عمار بن عبد الله عبييد مدني 


مندوب دار الافتاء 1 عبد ألله بن عقيل 


( ۱۲۷۷ - قوله : وهي أفضل من المديئة 
الجمهور معهم الادلة الي هي أصرح في التفضيل » وهي كثيرة . 
والمدينة فيها فضيلة وهي الي بعد مكة »› و بعدها بيت المقدس . 
رر 
٠۲۷۸ (‏ - خلط ابن عقيل ف الموازنة ) 
قول ابن عقيل في الفنون : الكعبة أفضل من مجرد الحجرة» 
فما والني فيهافلا. 


E E 


أما جسد المصطفى صلى الله عليه وسلم وكونه أفضل من سائر 
المخلوقات على المشهور )١(‏ لكن ذكر الحجرة معه هذه العبارة ا هي 
معروفة عند السلف» وإن كان ابن القبم ذكرها في البدائم ولا تعقبها 
فهو شي مرجو حء و كلام الشيخ عبد الرحمن وهو موجود على هوامش 
بعض شروح الزاد ظاهر . 

ونسج منها أهل الغلوء أهل الغلو لا يفهمون مراد ابن عقيل ؛ 
فإن كثيرأ من الجهال يفضلون الحجرة على الكعبة . 

فالكلام على الني معروف؛» والكلام على الحجرة معروف. 
أ جمعه.! في كلام واحد فهذا شي مرجوح . ` (تقرير ) 

( باب دخول مكة ) 
( ۱۳۷۹ - قوله : فإذا ری البيت رفع يديه وقال ها ورد . 
والظاهر أنه يقول ها يقال في بقية المساجد أيضاً(؟) . 


( تقرير) 


( ۱۲۸۰ - تقبيل الحجر الأسود اول ما يبدأ طوافه . (۳) 
والسدة أن لا يزاحم عليه . وهو غير مشروع في حق النساء(٤)‏ 
وكذلك الرمل ليس مشروعاً للنساء » والبعد عن البيت مشروع في 


٠ فهذا ظاهر‎ )١( 
٠ وافتح لي أبواب رحمتك‎ 

قلت : وانظر الفتوى بدفن الحفرة التي بالمطاف » وتوسيعه بازالة 
المقامات وتسقيف زمزم وتنحية المقام والمنبر , والمنح من تقسيم المطاف رقم 
( ۱۲۹ في ۷۷-۱-۱۹ ه ) وتقدمت في أول كتاب المناسك ٠‏ 

وتقدم أيضا حكم اشتراط الطهارة في الطواف في ( باب نواقض 
الورضوء ) ٠‏ 

(؟) وتقدم في أول المناسك بيان الحكمة في تقبيل الحجر واستلام 
الركن » وأن الكعبة نفسها لا يتبرك بها ٠‏ في فتوى يتاريخ ۷۹-۱۲-۱۷ ه 

٠ اذا کان ثم زحام كما يأتي التنبيه عليه قريبا‎ )٤( 


کا 


حمّهن وليس مشروعاً قربهن » وذلك لكونهن عورة . وني التقبيل 
جنس مزاحمة الرجال » فتوفير ستر عورتها متعين مطلوب » وهذه 
الأشياء مندوبة . (تقرير ) 


(اللالاس بن اسا الخجر الأسسود ف كل مرة م طر اة 

ولا يسن له تقبيله في كل طوفة ٠‏ ما روي ذلك عن النبي ٠‏ ولا جاء 

ما يدل عليه » فلا يكون سنة ؛ بخلاف استلام الركنين فإنه مندوب 

في كل مرة إن لم تكن زحمة . توي 
(1581م-ه قوله : فإن شق أشار إليه . 

أما اليماني فيحتاج إلى دليل» إن جاء دليل فعلنا وإلا فلا. فإن 

حصل استلام وإلا فلا يشير . ٠‏ قر 


( ۱۲۸۲ - لا يجوز التبرك مما مسن الكعبة لا الكسوة ولا الطيب 
وهو شي ماعرفه السلف الذين هم أعظم الناس تعظيماً لشعائر الله . 
العامة يأتون بطيب بمسحونه على الكعبة ثم بمسحونه . أما طيبها هي 
فلا يؤخحذ. (دمرير )(۳) 

( 8 - الدعاء الثابت في الطواف « را آنا في الد 
نه + الض. هنا سقرم واه اله ا كان رة عد 
الركنين . وبقية الأدعية مافيها شى ثابت فيه . فالحقيقة أن الذكر 
مشروع ني الطواف والسعي وحال رمي الجمار وبعرفة ومزدلفة لاسيما 
؛ بعد طلوع الفجر ؛ بل ذكر الله مشروع في كل زمان ومكان ؛ إل 
)١( <<‏ وتقدم في وجدانية الالهية حكم تقبيل جدران الكمبة في فتوى برقم ٠‏ 


( ۲۰۹ فيلالب؟ الم ه ) وأنه لا يتبرك بها في فتوى برقم ( ۸۳۸ م في 
۸۰-۱-۲ هھ ) ° 


١5 عه ج 1 سام‎ 551١ 


أمكنة خاصة . ومن أفضل مايقول ني الطواف قراءة القرآن . وني 
بعض هذه الأدعية أشياء بعضها آثار ولم يجي فيها نص يتعين أنها 
ذ كر » لم يرد عن النبي ولا عمن يلحق قوله وفعله بالسنة . (تقرير) 


۱۸٤(‏ س :- كيف يدعو ؟ 
ج :- يسمع نفسه إسماعاً . لكن الذي يشوش المطوف بل يروع 
من يتروع إذا كان إلى جنبه » فضلا عن أنيكون شوش على الذا كرين 
ذكرهم . هذا باطل . لير 


۱۲۸٠١ (‏ - السر في جعل البيت عن اليسار ) 

والسر في ذلك في كلام بعض الفقهاء قالوا : لأن القلب في 
الجانب الأيسر ؛ لأنه محل الإعان بالله . وأما كلام الشيخ )١(‏ فقال : 
إن الحركة الدورية تعتمد اليسار . وهذا ماهو لازم أنا نعرفه » إن 
عرفناه فذاك وإلا فهي عبادة على الحكمة والمصلحة ( تَنْزيْل مِن 
حكيم حوید ) متجسع تصرقاك القرع غل الحمد والعل والحكة: 
فله كمال الحمد في خلقه » و كمال الحمد في شرعه ودينه . ) 

ولكق. آمر خر بوعو كان الین إا كاتنت من الجانب الذى 
لا يدار يصير أنشط» واليمين تدور أكثر مما تدور اليسارء وإذا 
كانت تطوف فتطوف اليمين أكثر . وفيه شرف هي الي تدور بالبدن. 
أهلالدواب يجعلون أقوى الدواب هي الطرفاء . واليمين للأخذ والعطاء. 
هذا أما أفهمه أنه اتفظى وادفدا ان تقو ى الاعبال مالا تموى 
عليه الساو» كه العف ا دا معي ك والفينان اا : 
إن قيل : ما تعنينا الحر كة الدورية » قيل : اليمين أنشط . (تقرير) 


0 


 ) النطق بالنية‎ - ۱۲۸١ ( 

النطق بالنية عند الطواف كالنطق بها عند الصلاة . فهو بدعة › 
مافعلها الني ولا أصحابه ولا السلف» ولا منسوباً إلى الاشمة الأربعة". 
نعم فهم من كلام الشافعي مالا يدل عليه كلامه )١(‏ . 

550-500 
( ۱۲۸۷ - الكلام حال الطواف ) 

كونة يجي غريب فتشفق أن تأخذ أخباره وأنت في الطواف . 
هذا لا ينبغي وإن كان جنس الكلام مباحاً . هذا شغل عن الذكرء 
والطواف ذكر . فالذي لا باس به من رد السلام والأمر بقضاء حاجة 
أو نحو ذلك . أما الذي يفعله بعض الناس يكثرون من فضول الكلام 
فلا ينبغي وينقص الطواف .,. . (تقرير) 

)١( ) الصلاة خلف المقام‎ -١54( 

س :- صلاة المرأة خلف المقام ؟ 

+ :- إذا كان زحمة فتت ركه » مثل ترك تقبيل الحجر: وا 
عورة فتجتنبه . وذكر ابن رشد أنه لا يندب في حق المرأة بالإجماع › 
ولا أدري عن حكاية الإجماع » وكلام الأصحاب أنها لا تزاحم 
الرجال . ويفهم منه أن المرأة لها أن تقبل وتستلم إذا كان الطائف 
نساء أو لا زحمة » ولكن كلام ابن رشد لا أقل من أن يكون قول 
الجمهور . ( تقرير ) 
)١(‏ وتقدم في كتاب الصلاة ٠‏ 

. (؟) وتقدم ما. يتعلق بصلاة ال ركعتين خلف المقام.بعد اختضار الهيكل 
الذي على المقام في فتاوي جواز تنحية المقام في أول المناسك ٠‏ 


کک 


( فصل ) 

ثم بعد صلاة الركعتين يأتي إلى الحجر ويستلمه . وهذه السنة 

مهجورة الآن › وإتيانه للحجر استلام فقط لا يقبله . 
فرت ) 
س :- ولو لم يقصد السعي 
ج :- النبي فعله حين طاف » لم يذكر ثي إلا إذا كان يقصد السعي . 
0 (تقرير) 
( ۱۲۸۹ - اذا لم ير البيت وهو على الصفا ) 

وإذا كان يرى الآن مع شي من الأبواب فذاك› وإذا لم يره 
بالذات فيقف موقف استقباله حين كان یری . (تقرير)(١)‏ 

س :- رفع اليدين في الصفا والمروة مسئون . 

ج :- نعم هو الظاهر . ) تقر 

( ۱۲۹۰ الذكر الوارد هنا وغير الوارد ) 

قوله : وقال وماورد» ومنه الحمد لله على ماهدانا. . . 

يفيد أن هناك أشياء واردة منها هذا فلتراجع الكتب المبسوطة 
كالمغي للموفق والمهذب للنووي وكذلك كتب الحديث من متون 
أمهات وشروح ليحصل على أعيان الوارد في ذلك . ثم الوارد هو 
الذي ينبغي › والدعاء بغيرها جائزء إلا أنه لا ر الا . 
أما الذي ليس فيه اعتداء فباب الرتٍ مفتوح لعباده يسا ونه حوائجهم › 
إلا أنه ينبغي أن تكون له رغبة لصلاح القلب والنية والدعاء 
لنصرة الدين وأنمة المسلمين . 


)0 وآما دون | لين فتقدمت في أول كتاب المناسك تحت منوان 
) الكعبة والمشاعر ) ° 
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إذا كان فيه شي وارد فالوارد أفضل . وتعلم أن أفضل الدعاء 
الأدعية التي فيها التوحيد ؛ فإنه يجتمع فيها دعاء العبادة ودعاء المسالة . 
(تقسرن:) 
( ۱۲۹۱ - ما بين المبلين . ومن يندب له السعي 
شددا) 
قوله : فإذا بقي بينه وبينه ستة أذرع سعى شديداً . 
هذا هو مبتداً الوادي - وادي إبراهم - ويسمى الأبطح ؛ فإنه 
كان مجراه ولا هو المرسوم بين اليلين ؛ لكن نحي لأجل التوسعة ؛ 
فيسرع أكثر من الطواف سعياً لا يلحقه مشقة» ويستثنى حامل 
العو واا عر ات اکا ج ر ا ع ها هو ان 
أما لو كان على بعير أو سيارة أو عربة فإنه لا يسعى شديداً . 
) (تقرير) 
س :- محرم المسرأة إذا وصلا الميلين . 
ج :- لا يبعد عنها فإنه يخشى عليها من الضياع أو من الأطماع . 
( تقرير ) 


١١9 ( 0‏ وينبغي له ندباً أن يستشعر حالة هاجر ليس معها 
إلا طفلهاء فإذا ذكر ذلك الإنسان دعاه إلى خشية ربه » كما أن في 
الدخول يستشعر دخول الني مكة ومعه ايعان في حالة ما دخخلوا 
الأبطح )١(‏ . | ( تقرير) 
)١(‏ في حالة خشوع عظيمة وذل لله واعتراف بمنته ٠‏ 


كد 0 نت 


.. س :- إذا أقيمت الصلاة وهو في السعى‎ - ۱۹٤( 
يصلي » ثم إذا رجع فيبني على مامضى ؛ لكن يبتدأ الشوط‎ -: + 
. الذي قطع ي أثنائه من أوله » ومثله في الطواف . وكذلك الجنازة‎ 
) تقرير‎ ( 
. قوله : المرأة لا ترق الصفا والمروة‎ )۱٠۲۹١( 
الأ على .كلام الأاصحاب أن ترق و احدة 7 والظاهر. أن الشئ‎ 
اليسير الذي يكون فيه عشقة يعفى عنه » ولكن الأحوط هو أن لايدع‎ 
شيئاً إذا كان قولا لبعض العلماء ؛ لكلا یبقی شئ من حزازات ؛ فإن‎ 
. العامي قد يترك مسنوناً فيعتمّد أن حجه باطل ولا تطيب نفسه‎ 


)١()ريرقت(‎ 


)١(‏ وتقدم حد المسعى طولا بعد العمارة الجديدة » وحكم سعي المرأة 
بين المللين ٠. ٠‏ خ 
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ويله 


اللجلزءاسادس 
وهو بقية كتاب المج )١(‏ والأمر بالممروف 
وكتاب الجهاد 


)1( وأوله ) باب دخول مكة ) 
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ررس افر اقامس 


كتاب الحج 
( الكعبة والمشامر) 
( الكعبة ) 
الموضوع 
ابدال سقف الكمبة الأعلى » وترميم الجدران والسقف الأسقل › 
منع تذهيب السقف أو تفضيضه » أو تمويهه ٠‏ 
من أطيب كسب » من دخل البريد ء أو من كنزها ٠‏ 
ابدال الطار القضي على الحجر يذهب ٠‏ 
وصل للع الح الأسود يريط ذفني ليجو جيل عاد الوق 
أقل أو أضعف مما هو عليه الآن ٠‏ 
تحلية ياب الكمبة والميزاب ٠‏ 
تعليق لوح من ذهب على الكمبة والكتابة عليه ٠٠‏ 
بيع كسوة الكعبة للتيرك بها لا يجوز ٠‏ والكمبة ذاتها لا يتبرك يها ٠‏ 
الحكمة في مسح الى كنين » وتقبي الحجر » والالتزام ٠‏ 
والشافمي ‏ والحنفي ‏ وباب بني شيبة » ودفن الحفقرة » ومتع 





تقسيم المطاف 2 ٠‏ 
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( مقام ابراهيم ) 
جواز تأخير المقام » وتمليل ذلك ٠‏ 
اتفق العلمام مع سماحته على نقل المقام اولا ‏ واستطلاع ار 
الجواب المستقيم في جواز نقل مقام ابراهيم ( وهي رسالة مطلولة 
لسماحة المفتي ‏ وفيها بيان موضع المقام في عهد النبوة » وأن أول 
من آخره عمر » وذكر أدلة من قال بغلاف ذلك , والجواب عنها , 
وسسرد الملل التي علل بها تأخير عمر له › وترجيح أحدها, 
وبيان حكم تأخيره الآن ) ٠‏ 
نصيحة الاخوان ببيان ما في نقض المباني لابن حمدان ( وهي رد على 
تعقيب الشيخ سليمان بن حمدان على رسالة الشيخ عبد الرحمن 
المعلمي ‏ في موضوع « نقل المقام » وقد رتبه على تسعة فصول ٠‏ 
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الموضوع 
فيما طمن في رواته ومصححيه , والجواب عنه 
فحنا ادعى فيه الثببدوذ من الروايات » ورده 
في رد دعواه اتفاق الروايات على أن أول منحول المقام النبي 
59 في رد كلامه 4 آيتي التطهير . 
في الرد على ترفيعه الأزرقي على ابن اسحقوالواقدي . 
5 في ذك كلامه حول لفظة « المفتي الأكبر » والرد عليه . 
س ذكر دهااواه حول الي 4 والجواب عنها : 
دا لاد الخديدي الغا بسلك ده . 
حدود المسى يعد العمارة الجديدة ‏ والقرارات الصادرة فيه ٠‏ 
ترك حجارة الصفا والمروة كما كانت .وما يكني العر بات في 
استكمال السعي ٠‏ 
اد الصفا والمروة : ر الددج بمزلقان : ونهاية 
من اعادة. ار اللسمي الى ما كانت عليه أو جمل ما هلي الصنا 
والمروة متصساعد! e‏ ( 
طريق العر بات ٠‏ 


حدود منی 9< 


توسيغ: ما حول جمزة المقية ٠‏ 


ا a‏ و 


انشام دور ٿان للجمار الثلاث ٤‏ ومظلات حولها 


لا يجوز البناء في منى , ولا تصح الصلاة فيما غصب مته 3 
اتفاق ل عدم جواز ٤ e‏ وهدم الأبنية 


. القديمة والحديثة 


منع الأوقاف من ينام حوش تابع لها في منى ٠‏ 
وتملكها أو تملك غيرها غير صحيح ٠‏ 
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الموضوع 
ولم يصرح لأحد بالبنام ٠‏ 
حجن قطعتين لغرف صيانة المين ٠‏ 
وانشاء سبيل في منى وغرفة ماتور ٠‏ 
دورات المياه » وخزانات المام داخل المظلات ٠‏ 
بناء مظلة لحارس خزان في أعلا الجبل ٠‏ 
طرق منى ومتعطفاتها تبع لها ٠‏ 
وليس لمن بنى فيها حق الانقاض ٠‏ 
ومن كان بناؤه باذن في -سفح الجبل فيعرضن عن الانقاض 2.. 
ويعطى في غير المشاعر ومالا يضيق على الحجاج ٠‏ 
منح امتياز مجزة بمنى أو غيرها لا يجوز ٠‏ 
الأمر السامي لا يراد به قطما شيئا يخالف الشرع ٠‏ 
ES a sl‏ 
عن بالتحلك يي 
استنكار خبر اقامة ملعب في مزدلفة ٠‏ 
حدود عرفة » ووضع أعلام لها » وتوصيات بشق طرق متعددة 
فيها » وتعميم شبكة المياء ٠‏ 
بنام المظلات في عرفة ومنى ٠‏ 

( أحكام المناسك ) 

الحج واجب » بخلاف العمرة ٠‏ 
هل يجوز للشرطي حح يدون اذن مرجعه ٠‏ 
شروط الطواف به راكيا أو محمولا ٠‏ 
التحذين من ادخال الصفير في النبك وعدم اخراجه منه ٠‏ 
الملواف راكبا للعذر فقط ٠‏ 
الخفارة » والرفق , والجنود. والأدلام ٠‏ 
ثلاث مسائل : ( الأولى ) : والده غتي وعاجن عن الحج فحج عنه 
( الثائية ) : ولد عمه مختل الشعور الى أن مات ولم يحج ٠‏ 
( الثالثة ) : عمته غنية وماتت ولم تحج ٠‏ 
هل يحج عن الميت من وطنه ٠‏ واذا أوصى بنسك نفل واطلق ٠‏ 
حج عن والديه تطوعا وهما على قيد الحياة ٠‏ 
قضى فريضته وأراد أن يتنفل عنه وهو قادر ٠‏ 
كنيف أصم أبكم وله وکیل ۰ فهل يحجج عنه ويرصى , ويزوجه 
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اموضوع 

نساء من أميركا يدعين الاسلام » ويردن الحج بلا محارم ٠‏ 
السفر بزوجة ابن ينعه ٠‏ 2 
المحرم في الحج »> والخلوة ٠‏ 
تريد الحج ولها ابن عمره ١1‏ سنة ومع رجل وعائلته ٠‏ 
والوقت يختلف ‏ بالنسية الى حجها مع النساء المأمونات » واذا 
كان قصير! ٠‏ 
اذا مات محرمها في الحج ٠‏ 
واذا أريد ايعاد امرآة فلا بد من محرم » لایصلح جندي ولا غيره 
اذا انقذها من الغرق » أو قامت بتربيته وهو رضيع » واذا لم 
يدخل بها ولده : هل يكون محرما لها ۰ 
تشترط عدالة المحرم الرضيع ٠‏ 
النيابة الشرهية في الحج ٠‏ 
استناية الشيعي عن السني لا تصح ٠‏ وتصح استنابة المرأة 
عن الرجل ء والعكس ٠‏ 
الحج مقدم على الوصايا وعلى المراث ٠‏ 

( باب المواقيت ) 
الجحفة » ورابغ ٠‏ وحفر قناة السويس ٠‏ 
قرن المنازل » وغلط من توهمه جبلا » لا ينبغي أن يحرم مسن 
خارج الوادي ٠‏ 
الاحرام من « وادي محرم » هو احرام من « قرن المنازل » حصل 
في تعيين قرن المنازل عدة أوهام الا ا يي د 
وأعلاه وأوسطه ٠‏ 
ركاب الطائرات والبواخر من أين يحرمون ٠‏ 
ومتى يغتسلوا ويصلوا الركمتين ٠‏ 
لا عمرة على المكي . 
تجاوز الميقات بغير احرام ٠‏ 
الذي يمر مكة وهو يريد جدة ٠‏ 
الذي يروح للطائف ويجي ما أحرم , 0 ٠‏ أو ينزل 
من الطائف الصلاة الجمعة » ومن أحرم 0 الميقات 
تجاوز يلملم الى جدة ٠‏ 


ب 0 لس 


واب الاعرام) 


الموضوع 


۷ 7 المخيط وما في معناه ٠‏ 


حرام البندق ٠‏ 

بناعة الف ٠‏ 

ربط الرداء بمشبك ٠‏ 

قولهم : ونيته شرط هل يقصدون أنه يتلفظ بالنية فيقول : 


نويت ۰۰۰ 

الاشتراط لمن کان به عذر ° 

اذا تزلوا بعد العمرة الى جدة ثم أآحرموا بالحج منها فل 
يلزمهم فدي ٠‏ 

فتوى في الموضوع ٠‏ 

قاعدة فيمن يلزمه الفدي » ومن لا يلزمه ˆ 

اذا اشترى الفدية من خارج الحرم وهو متمتع ٠‏ 

اذا وصل الى مكة لا للحج ثم بداله الحج ٠‏ 

تعاطى حبوب منع الحيض زمن الحج جائز ٠‏ 

اذا زاد على التلبية المعهودة ٠‏ 


( باب محظورات الاحرام ) 
تداوي المحرم بالاير جائز . ولا فدية ٠‏ 
تغطية الأقرع رأسه ٠‏ 
قوله : أو استظل في محمل راكبا أولا فدا ٠‏ 
له أن يعقد الرداء مطلقا , وهنا احتياط ٠‏ 
شد الكمر على وسطه ٠‏ ) 
اذا تطيب بعود وشمه ٠‏ 
السايون الممسك ٠‏ 
النمتاع . والريحان بنوعيه , والبرتقال ٠‏ 


ها تلم -_- الزعفران في القهوة 6 والهيل 6 والقر تفل 6 ونقل کلام الملماء 


في المسألة ٠‏ 
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۷ _ تربية الحمام في الحرم 2 ونش الحبوب له ء الوقف جليه , 
وصرف كفارة المحظور اليه ٠‏ 

۸ - قتل الجراد اذا دخل الحرم وحصل منه ضرر ٠‏ 

الوطم بعد التحلل الأول لا يفسد ال واننا يفسد الاحرام , 

وعليه فدية »> والمرأة ٠٠٠١‏ 

۹ الا يلنم المراة اتخاذ عود او عصابة لرفع جليا بها عن وجهها ٠‏ 

( باب الفدية ) 

س وجوب الدم ( الهدي ) بطلوع فج يوم عرفة ٠‏ 

ب اذا صام قبل فجرها ثم وجد يوم النحر ٠‏ 

55 اذا آخرها عن ايام منى لعذر فليس عليه فدية ٠‏ 

5 اذا رفض و ؟ . 

5 اذا قلم أو حلق ناسيا أو جاهلا فليس عليه فدية ٠‏ 


3 منع المجازر خارج منى ٠‏ 
( باب صيد الحرم ) 

٠ الحرمل‎ 35 

ا وهل ما قطع منه ينتفع په ٠‏ 

51 اذا كان الشوك في طريق المارة وتتاذى منه > وهل اذا قطع 


فيه جزام ٠‏ 


٠ حدود حرم المدينة 2 والتصديق على قرار بشأنه‎ 755١ 


۳4 


ج مک اقل من المدينة د وتحد الوب ك لقف ٠‏ 


۹ >< خلط ابن عقيل في الموازنة بين الكعبة والحجرة ٠‏ 


( باب دخول مكة ) 


ابت ويقول ما ورد في دخول بقية المساجد أيضا ٠‏ 

١‏ _- تقبيل الحجر الاسود اول ما يبد[ طوافه فقط , والحكمة 
في ذلك E ٠‏ ۰ 

° دفن الحفرة التي في المطاف , وتوسيعه , والمنع من تقسيمه ٠‏ 


وبحيث اشتراط الطهارة ( تمليق ) 
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اموضوع 
السنة أن لا لا يزاحم على تقبيله , > وهو غير مشروع في حق النساء 


اذا كان هناك زحام وكذّلك الرمل يه تدان ات 
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من البيت ٠‏ 
يسن استلام الركنين في كل مرة أن لم تكن زحمة ٠‏ 


' لا يشي الى الركن اليماني ٠‏ 


لا يجوز التبرك يما مس الكمبة : لا الكسوة ولا الطيب > 
عك تيل جدران الك وت لا يرك ريا :+ 

الدذعاء الثابت في الطواف ٠‏ الذكر مشروع في الطواف والسمي 
وجال رمي الجمار وبعرفة ومزدلفة ٠٠٠‏ 

> قراءة القرآن في الطواف - 

اذا دعا يسمع نفسه , ولا يشوش ‏ كما يفعل المطوفون ٠‏ 


.السر في جعل البيت عن اليسار ٠‏ 


التطق بالنية عند ارادة الطواف بدعة ٠‏ 

الكلام حال الطواف ٠‏ 

الصلاة خلف المقام بعد اختصار الهيكل ٠‏ 

هل تصلي المرآة خلف المقام اذا لم يكن هناك زحمة ٠‏ 


( فضل) 


210 بعد صلاة النكمتين يأتي الى الحجر ويستلمه ٠‏ 
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اذا لم ير البيت وهو على الصفا . 
رفع اليدين على الصفا والمروة مشروع ٠‏ 
الذكر الوارد هنا , وغير الوارد ٠‏ 


وصلا الميلين لا يبعد عنها ٠‏ 


ينبغي له أن يستشمر حالة هاجن ٠‏ 
اذا أقيمت الصلاة وهو في السعي . 
5 ترقى المرأة الصفا والمروة ٠‏ 
حد المسعى ( تمليق ) ٠‏ 
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